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در :تام 
جملہ عالم آ کل و ما کول دان 
مر لاتا افر ما ا ھی کہ يه عالم کون و فساد جس مین هم زندک 
بسر کرے ھی اس مس ھر رھسی آکل بھی سے اؤز ما کول بھی ۔ 
پیک وقت کھاے والی بھی ہے اور خود بھی کھائی جاتی ہے ۔ ارشاد 
کسی کون ایی عالم مت دراازدد کر عو غد > ا 


حم دمر لے جوا د اف مر انا 5او کیو اب ا 


مخصوص دین ر کھتا ہے اور طالب غذا ہے ۔ دھان و غذا ک نوعیت 
الاک الک کر یھ دونوں چیڑیں درے دذرے مس سوجود ھی : 
۔ذرہ ھا ديدم دڈھاں علق صا باز کرات کو خورد شان گر دد دراز 
جمله عالم آکل و ماکول داں ‏ باقیاں را مقبل و مقبول دان 
اور جو کھاے جاۓ سے بچ گئے ہیں وہ مقبل و مقبول خوش خت 
اس عالم سے ماورے هو گئے ہی ۔ اگر تم کو روحانی غذا چاھیے 
تو کی رومان پیشوا کے عواق نسی نے مین کیا حال 
ھو سکتا ے جب تک کہ اس غذا کے لیے تم ۓ حلق مس استعداد 
قبول پیدا نه ک ھو۔ ایسی حلق خشی خاص عنایت اللہی سے ۔ تم 
درخواست کرو توحسب توفیق مل جاے کی: 
لقمه خشی آید از هر کس بکس ۔ حلق مخشی کار بزدان است و بس 
حلق ید جسم را و ف را حلق حشد ہر ھر عضوے جدا 
حلق خشد خاکے را لطف خدا ‏ تا خورد آب و بروید صد گیا 
باز حیواں را به مخشد حلق ولب تا گیاهش را خورد اندر طلب 

جول کا خورد ا کوٹ زفت 

i OA AE کسی جھ اف‎ 
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اد شد آکل بشر چوں جدا شد از بشر روح و بصر 
سب کچھ کھ کر پھر فرماے ہی ں که یھ قانون جسانیت کے عالم 
کا ہے ۔ ایدی حقائق اس کے تحت میں نہیں آے۔ اس لیے اللہ تعالے 
ك والباقيات الصاحنا۔ شود یاو کرو وہ و جو ان 
باقیات کے اب حیات کو یی کر خود بھی بای ہو جاے ۔ کل شیی 
هالک الا وجه ۔ ایسا شخض وجه مس داخل هو کر بقا حاصل 
کو لیتا ے ۔ معانی کا بھی حلق ے ؛ جان کا بھی حلق ے؛ ھر عضو 
بدن کا بھی حلق عے؛ نف کا بھی حلق ہے ؛ عقل و دل کا بھی حلق ے۔ 
اس اص کے متعاو حتاط رھنا چاھیے کہ ان تام حلقوں کو ان کے 
1ے عدا لی رے جس طرے غلط غذا سے سم ازاب هرقا ےھ 
اسی طرح نفس و عقل و دل بھی نا مٹاسب غذاؤں سے بد ا ھضمی کا 
شکار هو کر اپی صحت کھو بیٹھتر ھس اور اپنا وظیفۂ حیات ادا 
مہیں کر سکترے ۔ بعض انسانوں خاص کر عورتوں کو می کھاۓے 
کا چسکا پڑ جاتا ے ۔ بعض چوں کو بھی یه بد عادت پڑ جاتی ے تو 
وہ زرد رو اور بہار ھو جاے ھی : 
وس معانی را چو اعیاں حلق ھاست رازق حلق معانی هم خداست 
علق جاب از فکر تن :غالی شود ١‏ آنگیے: روزیٹی الال شود 
حلق نفس از وسوسه ځالی شود میمان وحی اجلال شود 
حلق عقل و دل چو خالی شد ز فکر یافت او ے هضم معدہ رزق بکر 
فرماے ھی کہ عمر کی ایک متزل سے دوسری سنزل ہین گزرۓ 
ھوے جس طرح انسان کو غذا کی تہدین ی ضرورت ھوتی ے ہی 
حال اس ی عقلی اور روحانی زندگ کا ے ۔عقلی اور روحانی ترق کے 
ھر درجے میں غذا بدل جانی چاہیے ۔ چھوے تچ کے لیے ماں کا دودھ 


کے 





مايه حیات کے لیکن آخر چھڑانا پڑتا ے ۔ چھ اس فطام سے مضطرب 
ھوتا عے لیکن ماں یا دایھ کو جہر کرنا پڑ تا عے تاکه شعر مادر 
کو چھوڑ کر اور ے انتہا کھاے پینے کی نعمتیں اس کے لیر 
قابل هضم هو سکی ۔ فضائل عاليه اور حقائق ابدی کے معلم کو بھی 
می اصول مد نظر ر کھنا چاھیے ۔ جب چھ رحم میں ھوتا ہے تو 
اس ی غذدا خون ھوتی ہے ۔ اس کی پیدائش اسے خوں خواری سے 
کر شمر خوار بنا دیتّی ے ۔ اس کے بعد فطام دیگر سے وہ روٹی 
اور کشت ٹرکاریکھاۓ :د کے قاہل ا ھی اکیاھا الف ای کک بعد 
کھاۓ پینے کی لذت سے زیادہ جب اس کو عقل و حکمت کا چسکا 
پڑتا ھے تو فطام لقمه سے وہ لقان بن جاتا ے ٠‏ 
دذاچه" کو شن غواری طفل ررا تا از انمت هاا کند او راغدا 
5 به بندد راه یک پستاں بر او ب رکشاید راہ صد پستاں بر او 
پس حیات ماست موقوف فطام اندک اند ک جہد کن ممالکلام 
چوں چئی بد آذمی خوغوار بود بود او را بود از خوں تار و پود 
از فطام خوں غذایشس شیر شد وز فطام شس لقمه گر شد 
وز " فطاع :' لقمه لقان كود ٠‏ ظالب ٠‏ مطلوب بيان شود 
فرماے ھی که آدمی اس غالم جس )نی اور شہوات حہوانی کو عالم 
37 ا ر اک ا ت پر آماھہ نہیں ھوتا ۔ اسے معلوم نہیں 
کا ډه با جم اس ک2 دی یىی کین 3 و خوشگوار ک5 تات میں 
لر لے 6 رحم میں چه جب خوں خوار اور ساکن حجر تنگ 
و تار ھوتا ے اس ہے ار کون کہے کہ ہاں سے نکاو › باھر کے 
عالم میں رزق بھی رنک ر نک کا نے اور فضا بھی کشادہ وؤ جمیل 
ے تو اس کو کبھی یقین نھ آے ۔ وہ اپی غذا ھی کو جاں پرور 
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۲۶۸ شبہات رومیٗ ۔ 





اور اپنے مسکن ھی کو کل جہاں سمجھتا ۔ے ۔ اسی طرح انسان بھی 
عالم جس|نی سے چھوٹ کر عالم روحانی میں پیدا ھوے ہے' گھمراتے 
ھی شید ھس که کی حہان سب کچھ ےے - يه ھاتھ ہے 
7و آ ابی کچھ اھان یات ہے گرا و ضا : 
گر چن راء کین بگفتے در رحم هت ببروں عالمے بس منتظم 
یک زمیں خرمے با عرض و طول اندرو بس نعمت و ے حداکول 
ات کر ا ہر اا - اقاب بوا ماهتا راو دا ا 
ڈو صقت ناید عا دب هاے اں تو دریں اعت حه در امتحاں 
یھ سب باتیں رحم کے : جے کو قابل یقس معلوم زه ھو تی کيو نکه 
اس کے وھم و خیال میں بھی نه آ سکتی تھی ء اس لیر وہ ضرور کافر 
) ۶اک اورر کبھیٰ بیدا ۔ مؤزۓے پر اہی خوشی سے آمادم نہ ھوتاامک 
فطرت اس کو جرا جہان کشادہ میں لے آتی نے ١ا‏ ہی میں ضی ا 
تو وہ اکبھی نیلنے پر آمادہ نه ھوتا ٠‏ 
آو حکم حال خود بٹکر بدے زیں رسالت معرض و کافر شدے 
اس خال استوفر یب است و غرور رانک وھم کورزیں معی استدوز 
جنس جیزے جوں ندید ادرا کاو نشنو د ادرا کی وجکر نا کاو 
١رتعاشات‏ نفس 
او ووا اپنا تجریة بیان کررے هی که هر شخص پلکة اھر امد 
شے سے بھی مخصوص قسم کی لہریں یا ارتعاشات صادر ھوے ھی ۔ ھر 
شخص گج ان ارتعاشات کا ایک ھالھ هھوتا ے جو حساس نفوس کے 
لیے سرئی و ےحسوس ھوتا ھے۔ اکثر اوقات ایسے لوگ جن ک 
حس خاص طور پر تیز نہیں ھوتی کسی اجنی شخص کو دیکھۓ 
ھی یا کچھ کشش غوس کرے ہیں یا کم و بیش منافرت۔ 





عام نفسیات نے بھی اس کی توجیە کی کوشش کی ے مگر یه نفسیات 
اکل دل اک غربیات نک ہی ہنچی ۔ مولانا ے بھی ایک حگہھ ان 
مو جات کا د کر کیا ےے؛۔ چیژڑون ا اشخاص ی جو بؤ هم غحسوس 
کرے ھیس وہ بھی موجات شی شورے هنن جو ھاری خاک ی 
اندرونی سطح سے ٹکرائے ہیں تو ھم کو خوشگوار یا ناگوار ہو 
حسوس ھوتی سے ۔ ایک حساس اھل دل جب کسی شخص سے ملت 


ے تو اس کے ارتعاشات سے اس کی سرت کو مچان لیتا ہے جس : 


م کہ یی سے چیڑیں مجان بپباق می لیکن عدا کی مان ای 
ق صقت س دان خدا میں بھی پائی جاتی ے اس لیے وہ ھر خص پر 
اس کی سرت کا عیب دار لو منکشف نہیں کرے اور بیان ہیں 
کر نے که٭ اس تےػخصض کی دل آزاری نه ,هو کیوتکه دل آزاری ا کنر 
اوقات اصلاح نفس میں مائع ہوتی ے ۔ مولانا فرماۓ هین که ہز 
وقت ھر انسان ہے یه تموجات ہو بن کر نکاتے رھتے ھی خواہ 
وہ حاکتا هو اور خواہە سوتا هو ؛ خواہ بات: . کی رها هو یا خاموش 
هوا۔ غرور اور حرص و هوس یک ہو تو بات کرتے ھی منھ سے نکی 
ھے اور محاطب اکر حساس هو تو يوس کر لیتا ے خواه کہنے والا 
اس ے خلاف ھی دعوہ کر رھا ہو کہ میں تو بہت عاجز اور خا ک 


هول اور تھے تو کسی قسم کی لالج میں ۔ اس مال سولاتا ت 


کر و ا کی کوی شی پان اون لسن کھا ا 
قسمی کھا کو اس کا انار کر ے دو اس کی بیان کو کون ژن' 


ماے کک اس کی و لس کی غازی کررھی ھا و ا 


آدمی اج دعائی بھی اسی بدبو کی وجة سے ازد هو جانی ما تس بار 5ہ 
باری تعالے ہی صرف طہمات صعود کر سکتے ھی 





o ©‏ . نک ا تشہہات رزوی 


E‏ لیک پوفائف! زر تا ہوے ٹیک و بد بر اید جز سا 
تو عمی خسبی و ہوے آں حرام می زند بر آسان سبز فام 
اهمره انفاس زشتت می شود تا بہوگران گردوں می رود 
بوے کروبوے حرص و بوے آز دز سخن گفتن بیاید چوں پیاز 
گر خوری سو گند من کے خوردەام از پیاز و سیر تقوے کردہ ام 
ادات و کین ای ٠‏ ریز ہز دماغ ھم شیناں ہر زنل 
پس دعاھا رد شود از ہوے ۔اں آن دل کو می اید از زبان 
توفیق دعا 

جب کوئی شخص ضدق دل اور عجڑ و نیاز سے دعا کرتا سے تو یه 
توفیق دعا اور رقت قاب خود خدا ی طرف سے ھوتی ےے ۔مولانا 
ورتا ے ھس که ایسی دعا کے متعلق عات و معلول کا په قانون نوس 
که دعا توق تو پھر خدا سٹے گا بلکھ یول سمجھنا چاھیے که خدا 
ے اس کا میلان قاب دیکھا تو اس کو دعا کی توفیق ہوئی ۔ ہاں 
سہب اور اثر کا قانون معکوس ےے ۔ یہاں اثر ہل ےہ اور دعا بعد مں»> 
یال وق کی که بیک وق ت بب اوو اثر هم تار ھی اور ان 
می کوئی زمانی تقدم و تاخ نہیں ۔ اس حقیقت کو مولانا ے ایک 
قصے میں بیان کیا ےے که ایک شخص صبح شام الله اللہ کرتا 
ر8 تھا اور اس کا منثظر اوغا تھا کة الله کی طرف سے لی یق 
اواز ا ےی کہ ہیس موجود ھوں اور سن رھا ھوں۔ لیکن کو ایسی 
اواز سنائی نھ دی تو شیطان ے اس کے دل می دالا که کہا 
صبح و شام القه اللہ کرتا ے ۔ اگر وه سثتا اور قول کرتا تو تجھے 
جواب دیتا ۔ اس ے فائدہ ذ کر مس کیوں وقت ضائم کرتا a‏ 
شیطان ے کہا ؛ 





دفر سوم e1‏ 





می نیاید یک جواب از پیش حت چند الله می زی باروے سخت 
اس پر حضرت خضر ے اس کو خواب میں آ کر پوچھا کہ ت 
لف کن یون مر کے۹ اس ہے کہا که خدا جو کچھ حواب 
میں دیتا اس لے مبری دعا کس کام کی ۔ خضر ے کہا کہ حھے 
اف تغالے ہے کہا ےے آکة :اس پددےے سے که دو کہ ترا همس 
یاد کرنا ھی ھاری لبیک ہے ؛ تہری دعا میں یھ نیاز و سوز هارا ھی 
فرستادہ ھے ٠‏ 

گنت: آن الله تتو لیک || عایت الا وموز و وت 
ے آرا درا کا می اور ام سے که من‌مشغولذ کرت کردہ ام 
حیلھ ھا و چارہ جوئیہاے تو جذب ما بود و کشاد آں پاے تو 
ترس وعشق تو کمند لطف ماست زیر ھرایا رب تو لبیک هات 

ابی روح کو حیوان سمجھنا 

انسان کی روح نفخۂ ال ہی ے س کی فطرت می خدا ی اپنی فطرت 
کا پرتو ے ۔ فطرة اللہ الّی فطرالناس غلیما ۔ خداے اس روح کو 
بغرض تکمیل صفات و ارتقاے ذات اس عالم کون و فساد کی 
امتحان کہ می بیج دیا ھے ۔ مہاں وہ جسم اور عالم مادی سے وابِسىة 
کے کان ابی اصلیت کو :بھول کر اپ آپ کو عض ایک 
ترق یافتھ حیوان سمجھ لیتا ے جسے زیادہ تر کھاۓ پینے اور تناسل 
سے غرض ہے ۔ مولانا فرماے ھی کہ يول سمجھ لو کہ تم ہے 
جبرابل :کو اپنے گھر ے:اندر ایک ستون سے باندغ دیا تھ کو نا کہ 
وہ بھی گاؤ و خر کی طرح ایک گھریلو جانور ھے ۔اس کے پر و بال 
نوچ ڈالے ھں جس سے وہ محروم پرواز ھی کے گے ۔ اك تو اس کو 
گو شت خوار جانوز سمجھ کر اس کے آکے کبھی بھونا ھوا چھڑا 








. تشبہات روعی‎ ٰ f 


85ے کبھی اس کو گیاہ خور سمج ھ کر چرا که ی طرف یا هو که 
ھاس کک دع ی طرف الے اتا ہے که لے ھام پر لے عو 
غذاۓ روح سے نا واقف ے اس لیے اس کو بھوکااٴھی مارتا ھے ۔ 
روح کی غذا تو ذ کر و قنوت کے ذریعه ہے خدا کا دیدار ے . 
جبرئیلے را براستوں بستة پر و بالش را بصد جا خسته 
7ج او اة ازيان اوی ات یں او را بکه :دان اوری 
که حور اینست مارا لوت پوت نیست او را جز لقاء اللہ قوت 
ګه غور اینست مارا ا چرب قوت نیستاو را قوت جز ۔ذ کر و قثوت 
ز یں شکنجه و انعخان ان متا ہی کید از دوھک ا تا 
جمرثیل کو اپنے اندر باندھتے سے همس کہ کا ایک يةه ياق 
کر خدا مست موحد تھا اور ھندوؤں کی نیچ ذاتوں می توحید اور 
مساوات انسانی کی قہلیغ دکوّتا تھا غاد ات شرعده کے ظراھ اس کا 
زندگ میں نظر نھ آے تھے ۔ اس لیے اس موحد سے جس طرح پنڈت 
نالان تھے اسی طرح ھارے فقط ظا ھر پر نظر راکھۓ والرے مولوی (قڈی 
اس کو ملحد و کافر سمجھتے تھے ۔ کہھی کہھی کوئی مولوی صاحب 
اس کی سر زنش کے لیے اس کے گھز: کا بھی رخ کرے تھے ۔ ایک 
روز کہیر ے اپی کھڑک سے دیکھا که ایک مولوی صاحب بپھرےے 
ھوے ادھر آ ر ھے ھس تا که غه کافر کو لحذنت مامت رين اس کے 
شمیما زه مس کچھ شود روہ -2! موو پال ر کھۓ تھے د۔۔کہیں ہے کسی 
سے کہا کہ ایک سور کو نے دروازے پر لا ۔کر باندھ لو۔ 
مولوی صاحب حب کر IEE‏ پر بہنچے تو دیکھا کہ ډه واقعی 
" ملعون ے۔ اس کے دروازے پر ایک سور بندھا ے ۔ چھوٹتے هی کہا 
کھ او ید مخت تو کال کا مسلان اور ول ےء دروازے کے باهر 





خنزیر -باندھ ار کھا ے:۔ کببر ے کہا. که مولوی صاحب سوز کا 
دروازے کے باھر باندے ر کھنا اچھا ہے به نسبت اس کے که وہ 
اسان کے اندر گھرپلو اور پالتو جانور بن کر موجود رے ۔ معلوم 


میں کھ یھ صوفیانه چوٹ مو لوی صاحب کی سمجھ میں آئی یا نہیں 
مہر حال وہ ترے سنادے ھوے واپس و کو ۔ شاه عہدالعز یڑ کر 
اک فائرد ہے اہ ادیب اعا بنکر از ہو چھا کہ کب اهدو تھا یا 
مسلان لیکن وہ ہی جواب دیتر رےۓ کہ کہەر موحد تھا ۔ 
اے. بندۂ خا إ و ضر کا سی حاصل تر 

ایسے حوادث زمانھ جس سے گریز ممکن نہ ان کے متعلق انسان عاقل 
کا زاویه نکاہ اور طرز عمل صر ھی هو سکتا ے ۔ طوفان برق و بادء 
ارت اناب باحل! فکن× سیلاب “ان ی متعلق > اسان هرار 
چارہ جوئی کرے پھر بھی امن نہیں ہو سکتا ۔ مولانا نے انسان کی 
تلقین کے لیے اس میں سے ایک عجیب نکته پیدا کیا ے ۔ فرماتے ھی 
که دیکھو په تمام مادی اور جس|نی حوادث ھی ۔ هاری زسِن ان سب 
کو بصجر برداشت کرتی ے۔ اے اسان تو بھی تو آخر ایسی جس انی حیثیت 
میں اس زمین کا ایک جزو ے ء اسیٰ دھرتی:ماتا کی اولاد ے ء تو ان 
حوادت کے متعلق اس سے کیوں سبق حاصل ہب گرتا کات مام 
حوادث کے باوجود زمین ء اس کی نباق. پیداوار اور اس کی بدوات 
زندہ' ڑھنے والے حیوانات یه سب کچھ برداشتِ کر کے بھی موجود 
ھیں۔ زمان کے صعر ہے اس ,کو اور اس سے واہستگان کو برباد تو 
میں 7ئ دیا اور کی حوادث ایسے ھی جنہی تو آفات ساویٰ 
سمجھتا ے لیکن زمن ال لی عیات تازہ خاصل کری 22 ا21 دوو 
زمین ! صر اور اس کے اجر کے متعلق تو بھی کچھ سبق حاصل کر 





س و و و و ف و ق و اښ و و .ٛ7 یټ * می ےو‌ٹ ‏ 6ٌااگ ویو ردہع٤١-۳۱وروسسشسٗسشٹت>ٹ'رتیوسٹ‏ ووسہہییٹ0ھڈژپٹکسھھٹٹٹیویوییسسیویھہکعٹپگٹلک۷۲پ۶ئااہوور سسجت تو 
نر ص چست = 8 
' 


.۳ ٰ تشبیہات رومی 


چو E ECE‏ بے ہے ہچ ہے کے ےی ہے ےتیک ہے ۔ ےو ریہ ہیں کرک سج کی 
گر شود ذرات عالم حیله پیچ با قضاے آساں ‏ ھیچد ھچ 
نکر یزد این رمںس ار آساںن ؟ چوں کنداو خو یش راازوےہال 1 
ن از اخورغید سی بازرد بر اوا به یئن اتی :پنہاده رو 
وا قعی طوفاں گند اردان برو شہرھا را نی کند ویران ڊرو 
او شدہ تسلم او ايوب وار که اسرمء هر چه می خواهی بیار 
| ے که حزو ایں زمیی سر مکش چو نکه بیی حکم یزداں در مکش 
ون علقنا کم شنیدی من تراب خاک باشی جستاز وے رومتاب 
از ستو ا کی ا رفعت افلاک 
تة رحات و تشبیہات ہے ساتھ بیان کیا ھے اوز اک رنگ کے مضموث 
کو هزار ڈھنگ سے با ند ھا ے۲ اس کا لب لباب يه ہے کہ روح اتسا 
عالم مادی کی پیداوار نہیں › وہ عالم بالا سے حیات مادی ق پسی میں 
اس لے بھیجی کی ےہ که رحعثت الع ا ف سعی دراز و ملل اش 
وہ اپنے مکنات کات کی مکی اک ز کر داتعا ی زان سے 
۔ بیان فرماے یس که دیکھو “خلقنا کم من تراب؛ کە می ہے تم کو 
می میس سے اق کیا اس ول مم اہی سی ىک پسی کا ما خد 
مت سمجھو ۔ تمہارے سامنے مادی فطرت میں بھی مثالیں موجود یں 
که بیج کو می کے اندر بویا جاتا : ے لیکن ذوق نشو و تا اور 
شوق ار تقاء اس یو سر افراز تل میوہ دار بتا دیتا ےے ۔ تو کیا نہائی 
جا نے سے کا کیت رھدا برق کە اپنے آپ کو فقط خا ک کا پتلا 
سمجھ لیا ھے حو خاک سر نکل )کر پر خا ک هو جائیکا۔ نجھے دو 
ھا کت سے بھات کن ائ اٹ ی کز فرما قوتوں کا سردار بنتا ہے : 


دفر سوم .. ۳۰۵ 


ہی ایا اندر کا حے کاشم یٹ E‏ 9 مشش افراشم 
حملة وی دو خاق آپیمّه گر تا کم ہر حمله مخرانت اہر 
زندی کے . کسی سحل میں عازضیٰ :اور ظاھری پسی اس بات کا 
ثبوت مس کہ بس اب وہ پست کی پست ھی رے گی ذوق :کہتا اھ : 
که جوا لوت )کو ا ھا "الہ بای دیتا 
آساں آنکھ کے تل ی ھا د ھا :دیا 


فرتارے هس که پای! کوبادیکھالن که اسان ہے زىت ا پی برسٹا کے 


لیکن دوباره بلندی کی طرف چڑھ 0 ابر رحمج ين جاتا ڈگ ۔ جی حال 
ھر میورے کا ےے کہ اس کا تحم زمین میں مدفون هو کر نحل :بالا 
بن جاتا ے ۔ نعمتں سب اوپر سے یعی عالم بالا سے جبہان اسفل می 
نازل ھوتی ھښ .لیکن هر نزول بلندی کا پیش خیمه ھوتا ہے ۔ آب و 
خاک جاد اوز ے جان چیزیںٴ ھی لیکن کیمیاے حیات سے وہ 
زندگی مین تبدیل ھو جاتی هی اور آدمی کا جزو چان بن کر آدمی 


بن جانی ھی : 


آت ار بال نے پسی در شود 


ام را0 با ا و تَرَرَغا کن ود 


داند ھر میوه آمد در زەس 
اصل نعمت ھا ز گردوں تا ناک 
پس ضصقات آدمی شب ان حاد 
کز جہان زنده اول امدع 
جمله احزا در ع رک در سکون 


آنگه از پستی بالا پر رود 


بعد آزان آنا وة والاڈک کد 


بعد ازان سرھا۔, بر ارد از زمیں 


پر فراز عرش پراں کی SE‏ 
باز از پسٹی سوے بالا شدع 


۶م سے بصیرت اور اچھی سرت ايك | ہونی کے 
نی میس حب انسان پر رچ و عم طاری هو تا گے وہ ایک طرح 





1 دات رزوی 





5 ی کوس کر تاھ لیکن اکر درد و غم اور رخ و الم نه 
ھوے تو انسان اس مادی زندگ مس مست ہو کر نه کبھی اپی 
روح کی گہرائیوں میں غوطه لگاتا ۔ نھ اس میں دوسروں کے لے درد 
دل پیدا هوتا نھ اسے صر سے تکمیل نفس کی مشق ھوتی۔ جن لوگوں 
کو مادی اسباب حیات کی فراوانی اور دنیاوی کامیایی سے عمیشہ 
مسرت ھی سوس ھوتی ے ان لوگوں کا شعور نہایت سطحی ھهوتا 
ھے اور وہ اسرار حیات سے بیگا نه ھوڑے ھن - گحرومی اور ناکامی 
لے ڈل پر کوٹ لگیٰ ے جو چشم بصبرت کو وا کرت نے ۔ چوٹ 
کات مورے:دل زیادہ بصر و علم ھو جاے ہی اور درجۂ 
حیات میں ان کی قیەت بڑھ جاتی ے ۔ اقبال کا شعر سے : 
تو چا چا کے نه رکھ اسے ترا آئینه ے وہ آئینه 
جو شکسته ھو تو عزیز تر ہے نگاہ آئینه ساز می 

جو لاا فر ما یھی که غم ری پستی :بھی انسان کوا۔ لق کرت ہکا 
ایک لازمی ذریعه ے ۔ زندگ عر آلام مس ڈوب کر ابھزتقی ے ٠‏ 
شناد شو از غم کہ غم دام لقاست اندریں رہ سوے پستی ارتقامت 

غم ایک گنجینه ے اور مخ وخخنت اور جفاکشی کے اندر جواهر 
حیات یک کان ہے لیکن چوں کو یه بات کون سمجھاے ۔ زیادہ تر 
انسان عقل کے لحاظ ہے تابالم ھی ھی : 
غم یکے گنج است و ربج تو چوکاں لیک نک دز کیرد این در کودکاں 

حبت کے کر شمسے 

تا کو ری اور پسشی "کو:بلدی بنانا عشق ہی کا کام ےہ ۔ 
ر حیات کا ہی ایک عرب نسخهہ ےھ ۔ فرمااے هس که دیکھو 


معشوق کی تلخ پیانی بھی کیا شہر یں معلوم هوتی ے ۔ داغ کا شعرے : 


دقر سوم e‏ 





تم کو آتا ھے پیار پر غصه ھم کو غصے پە پیار آتا ے 
گھر مس اگر اچھی رفیقةٴ حیات هو تو صحراک جھونپڑی بھی حلات 
شاھی سے افضل هو جاىی ےے۔ گھر مس بال چوں تی پرورش دک 
لیے سد اور نازنین عورتیں چولھا جلاۓ کے لیے خار زار میں جھاڑ 
جھنکار چننے میں خوش رھتے هں۔ ایک مزدور کمر شکن بوجھ 
اھات یوون تو ایک دلر 
مال ونی کز ماکزت لوغاز اپ توڑلھا اوو !اپا جره شیاه کر ڑھا 
۲ اہم کاب اماق با ریک ا ایک 
دکاندار صبح کیہ توڑ کر دکان مس بیٹھا رھتا ے تا که 
گھر میں اپنے حہوہوں ے لیے ضرورت اور زیہائش پیدا کر سکے ۔ یه 
سب عشق کے ۔کرشمر ھس۔ یه کوشڈیس سب مادی ہیں اور انہیں 
آپ پستی کے عالم میں شار کر سکتے ہیں لیکن عشق یق بدولت يه 
لب کوفسنن بلند .هو کر عالم روحانی کا جزو بن گئی هس کیو نکه 
عبت کوئی مادی چیز نہیں ء وہ عالم بالا کا فیضان ہے : 
تلخ از شبریں لات عوشی مشود ے خار۔ از گزاو ۔ کلکش :می شود 
ا چا ان تاڑلیتان دخا ر کش پر امین گعذاررے مام وار دق 
اے سا ال گھشندا نٹ رشولں۔ از جلاۓ د لیر مھ زوے خویش 
کردہ آھن گر ؛خال, خود سياه تاک ہب آید ودا وو ے اہ 
خواجه تا شب ہر د کے چار میخ زانکە سرو ےدردلش کر دست پیخ 
آں دروگر روے آوردہ چوب بر آمید خدمت مہروے خوب 
فرماےۓ ھی کہ مال اسباب سب جاد اور س دہ چیزیں هیں لیکن ان 
سب کے حصول کی کوشش کسی زندہ هسی کے لیے وی ے ۔ جب 
عشق کا معروض اور مقصود کسی نہ کسی قسم کی زندق میں ے تو 


۳۸ تشبہہات ری ۱ 





عشق کو ایسی :ھستی پر کیوں نہیں لگاقا:جو:سراپا حنات:: اور حیات 
خش ہے ؟ مال و نتاع هو یا انهابىی محبوب ؛ جلم|نی حیثیت مس جاد ھی 
یا جاد ھو جاے والے ھی ے اصل عبت جسم فانی کی عبت نہیں ؛ عبت 
ا حیات ابہدی نے وابستہ کرو جو مام پاندار عبہتؤزن یق جامع ا 
گرا با م دہ متو دا آیووہ چرس امیت چ رہ شا ےا ود 
باتا اكا رند کے اچھادی :ع کو نگزدد بعك رور ے دو حماد 
کی آآں زند وی ر کی باق ایت جؤل اقراب کان فنا بت ماق اادت 
انسان کی انسان سے محبت تو مت زوال پذیر چیڑ ے:۔ اگر ظاھری 
حەن لازوال اور غیں متغزٰ ہس تو ظاهری غ کہات داع و بای 
ڑه اھ ۹ کی کےا اگز اور مونسوں می وفا هوتی اور افراد 
کا انس پائدار ھوتا تو ماں اور باپ سے تریٰ گھڑئ عہت میں بھی 
ترق آنا لیکن پڑی عمر ول میں والدین سے عبت کی قدر سرسری 
رہ جاتی ہے ۔ انسانی زندگ میں عبت اکثر ے رخی یا نفرت می بدل 
جاتی ےھ اور بعض اوقات نفرت بدل کر عبت بن جاتی ۓے ۔ مج مکتی 
جع ےکی اق اھ ا سو سے کوان مڑ تا عالاؤں اماد کاو الین 
قدر ظالم سمجھتا ےہ کہ اس کے سے کی دعائی کرتا ےھ اور کہتا 
ھے کہ صتا نہیں تو کم از کم ہمار ھی ھو جاے تاکہ چھی مل 
سکے ۽ ظفل عکتب می زود ولے بزلداش تا لیکن درا عم بڑھی ؟ تو 
ماں کے دودھ سے ائس ڼه رها اور علم کے چسکے سے ا معلم 
کی حبت پیدا هو کی ء 
اس اتی باشو با پان انه ماند لفرت تو از دیز ستاف اه مائد 
دنیا میں کوئی ھستی اپتااحسن ذاتی نہیں رکھتی ۔ جہاں کہی حسن 
د کھائی دیتا ے وہ حسن ازلی کا پر تو ے ۔ حسین چیڑیں یاھستیان وہ 


دفر مو °۹ 





ھی جن پر آفتاب از کی شعاع رھ ے جس ے ان پر سوے کا 
ملیع چڑھا دیا ے ۔ جہاں شعاع بھی وھیں چیز کا عاریی حسن 
غاوی هوا ۔ 
آں شعاعے بیدا بی دوو از اسان ,م جائبے غعور مد وا رفت ان _نشان 
عشق تو برھرچھ آل موجود بود آں ز وصف حق چو زر اندود بود 
چوں زرے بااضل رفت ومس ماند از زری۔ خو يشتن مفلس ماند 
منافق و مکار دیندار کن مثال 
غولانا هے.ایک گنڑار اوز ۔ایک فشہری۔ کی میزباف و ھان کا 
ایک عجیب سبق اموز قصہ لکھا ے ۔ ایک گنوار کار پرخوار ہے 
ایک کین مین نچ کر ایک رئیس سے شناسائی پیدا کر لی ۔ جھوٹی 
حبت کے اظہار سے اس کو خوب گرو ہیدہ بنایا ۔ ھر سال اس کے ہاں 
ازل ھو جاتا اور مہینوں اس کے ھاں لذیذ کھاے کھاتا اور اس 
کی خدمت ہے لطف اٹھاتا ۔ اس سلسلر کو جاری رکھۓے کے لے وہ 
ھر بار بتکرار اس رئیسں. سے کہتا کہ حضرت کبھی ہارے گکاؤں 
۱ میں بھی تو تشریف لائیے ء وھاں کی آب و ھوا شہر سے زیادہ مصفا 
۔ھوتی ے ۔ فضا خوشگو ار ء هر طرق سبزہ زار و گلزار اور اشجار میوہ دار 
کی کھرت ۔ بال چوں کو بھی ساتھ لائیے اور کچھ دن زندگ کا لطف 
آھائیئ ی و راٹس اکر الماغن می تھا ےمرکاری عہدد دار فی تل 
تعطیل طویل اس کے لیے مشکل تھی اس لیے وہ ال مٹول کرتا که بھئی 
, امسال تو دشوار سے انشاء۔:اللہ آئندہ اس کا امکان پیدا هو حاے کا تو آپ 
کا تقاضا,پورا کر دیں کے د ایک سال اس ردیس کے چوں ے باپ کو تنگ 
کو ٹا شروع کیا که ایا جان ھم دہات می جائس کے ء وھاں دوڑیں کے 
کھیلیں کر ؛.پھل جی بھر کر کھائی کے ۔ چنانچه وہ رئیس اهل و عیال 





اس ٰ تشہیہات زی 


کو همراہ لے کو ضروری سامان لاد کر اس دوست کے گاؤں کی طرف 
روانھ ھوا۔ وہ کوئی کور دہ تھا اور تھا بھی کہس دور دراز جہاں 
ہنچنے کے لیے کوئی سیدھا راسته بھی نھ تھا ۔ کی روز تک بھٹکتے 
ھوے اور اس گاؤں کا پته پوچھتے ھو ے آخر وھاں جا مہنچے۔ اھل ذ رے 
سے اس شخص کے گھر کا پتہ پوچھا ۔ وھاں بہنچے تو اس ۓے دور سے 
ان عاتدان کو ادیکھ کرںڈروازه بعد کرالیا ت هراز | کھٹکوٹاؤے اوہ 
کوئی اندر سے بولتا ھی نہس ۔ پورا خاندان باھر میدان مس دو ایک 
راتسی ابر و باد می تباه حال پڑا رها ۔ آخرکار اس دوست کی صورت 
دکھائی دی تو اس کی طرف لپکا کھ وہ شوق سے بغل گر ھوگا لیکن 
وہ انجان بن گیا اور پوچھۓ لگا کہ آپ کون ھی ؟ مس تو آپ ہے واقف 
نہیں ۔ اس نے کہا کہ ارے میاں تمہاری یاد کو کیا هو گیا ےء 
مدتول محر ے سا تھ هم پیالە هم نواله رہ چکے ھوء مہینوںل صبح و 
شام کی صحبت ر ھی ےہ ۔ کیا سب کچھ بھو ل گئے۔ اور صورت آشنا بھی 
نھ رے ؟ اس ے کہا کہ بات یھ ے کھ میں اب یاد ال ہی مس ے خود 
هو گیا اھوں اور حالت یه ھوگئی ے کہ آں را که خر شد خعرشی ۱ 
بار نیامد ۔ دنیا اور دنیا داروں ق طرف ہے توحه بالکل کف کی شاب 
رئیس ے کہا کہ اچھا اب جو مہاری حالت ے سو ے لیکن میرے 
ساتھ بال چے هیںء دو راتیں زیر سا گذری هیں › رات کو بارش دن 
کو شعله انگیز د ھوپ۔ و قتا ربنااغذاب:االتاز ۔ کو ٹھکانا تو بتاؤ جس 
مس چاردیواری اور اوپر چھت هو ء تھوڑی ہت پناہ تو ملے ۔ اس تۓے 
کہا که میرے باغ مس باغبان کی کوٹھڑی حال ے جو رات کو 
تیر کان لے کر ہرہ دیتا سے تا کہ گیدڑ اور بھیڑ لے باغ کو خراب 
نھ کریں ۔ رئیس نے کہا کہ یھ خدمت می انام دے دوں گا ۔ عھے 


دا ے ہوم 20 


بال عچوں سمیت اسی کوٹھڑی می پنام دوء س رات بھر جا گے کر 
رہ دوں گا اور جہاں کوئی بھیڑیا وغیرہ نظر پڑا وھیں تیر کا نشانه 
بناؤں گا ۔ رات اندھہری تھی ؛ گدےے اور بھیڑے میں تمیز کرنا مشکل 
تھا ۔ ایک جانور باغ کو روندتا ھوا دکھائی دیا ۔ رئیس ے تڑ سے 
کان زہ کی اور تبر سے ا ہے ھلاک کر دیا ۔ حیوان بسمل کی چیخ و 
گر سے مالک باغ» گھر می نذاو ھو اکر چو کٹا وا زاوز ریس 
سے پوچھا که کس جیوان پر تاریک میں تبر مارا ھے ؟ اس ے 


کہا که بھی یا ۔ کم خت دوست ہے کہا کہ ارے طالم تو ی 


حھے تباه کر دیا په تو برا گدھا معلوم ھوتا عے۔ مس اس کو 
اس کی آواز ھی سے نہ بلکھ اس کے گوز سے بھی پہچانتا ھوں ۔ ابھی 
زور ہے اس کا گوز نکلا ے وہ یقینا مرا گد ها می ھے ۔ ر ٹوس پہلے 
ھی اس کی ے وفائی اور حرامزدگ سے بھرا بیٹھا تھا ۔ اس .ے کہا 
کھ مکار دغا باز الور کے۔ہٹھے !, تو تو کھتا۔ تھا که اذ کرا ال می می 
غرق ہوۓ کی وجھ سے اس مقام حبرت پر مہنچ گیا ھوں کھ یار و اغیار 
کسی کو نہیں بہچانتا ۔ رات کے گھٹا ٹوپ اندعرے می اپنے کد ھے 
کے گوز کی ہچان تو تم کو ہے لیکن جس کے خوان کرم پر مدتوں 
نعمتیں کھائیں اس کو نہیں پہچانتے ۔ 

مدعا اس حکا یت سے بعس مکار دینداروں ق جھوئی د ینداری کا 
نقشه کھینچنا چاھتے ھی کہا حب ان کو اانا کے فرائٴٛض خیات یک 
طرف متوجه ھوے کو کہو تو کہتم ھی که هم کو تو عبادت و 
ذکر ہے فرصت نہںس۔ خدمت خلق کی طرف کیسے متوجہة ھوں ؟ 
مولا نا فرماے ھی که ھر ایسے مدعی دین اور صوق کو مکار اور 


گے 


خماة جو سمجھو جو ا پتے مقررزہ فرادض ادا نہیں کرتا اور رهد و عبادت 





لاسوبی E‏ راس E‏ بد ےل لی ساٹ 
غرض شو وھاں ر حھهوٹا دا ک دیو انه پکار خویش هتيار هو تا جے۔ے 


اپی خواهشض کو:پورا کرے کا کوئی موقع ھاتھ سے جاے نہیں دیتا ۔ 
حب جاه اور حب مال میں اش ی نظر بہت تیز ھوتیىق ےا۔ 
شہری رئیس جب اس مکار دہاتی کو دیکھ کر سلام کرتا نے تو 
دہانی ۔کپتا ف کة میں تو مجھے جانتا ھی ھی کە تو کون ھے› 
پاک :تھ ہاتپلید اھ ۔ہہاں ے خودی میں اپنی خر نہیں ؛ میں قجھں کیا 
ہچا نؤۆل 2 


او همی دیدش می کن سلام تید فاع فن 722ا ان ا مام 


نی باشضفء من حه داع تو د 
والہم روز و شب اندز صنع هو 
از کو دی. خود اندارم هم خر 
هوش من از غر حق آگه نیست 


یا پلیدی .یا قریق پا کی 
ھیچ گونە نیسح“ پرواے تو 
بیست از :سی سر موچ اثر 
ڈو دل و جاع مجز انف :سرت 


آخرکارا جب ٣اپ‏ خر کے گوز سے تاریکی شب ہیس اس مکار ے آید 


جہچان لیا ای ای کی EEO‏ یا 1 


د بازء 


در سه تاریی شناسی باد خر 


انکة دانك نم 


خو دشن را عازف و واله 20 


,شب 5 وا 


خویشن. را عاشقءحق ساخی 


چوں ندانی سض ما اتے خمرہٴ سر 


چون نداند همر ۔دہ.ساله را 


خااک در چشم سوت می زی 


عشق با دیو سیالھ : باخی 


خد کا فیض عام غے لیکن قبول فیض بقدر استعداد عے 
ورات ھی کہ دا ک5 فيضن هر حگه هر خالت ہی بو جود ےہ 


ا ا کا یا سری رحمت: ھز شر 'پر عحیط عے ےا امن لحاظ سے خدا 


دقر سوم OEY‏ 





کا قرب تو ھر شے اور :ھر ھستّی کو حاصل ے لیکن اس۔قرب سے نتا یح 
حسب ‏ استعداد ھوے هین ۔ انبیاء اولیاء میس يه قرب وحی و عشق پیدا 
کرتا ےے لیکن جس مس استعداد:قبول فیشن ہیں اس کو اس قرب سے 
کیا حاصل ؟ سورج کا نور و نار کہسار پر پڑ تا ے لیکن اس سے کہں 
کوئله بنتا ے ؛ کہی سو ناء کہی لعل د ایک حگه امن قرب ہے دھات 
سونا بی بے اور دؤسری .جگه' درختوں کا نشو و.تما هو تا ےد هری 
شاخول میں یھ قرب مر پیدا کرتا ے اور کون و اور 
سو تھا وکر ایند ھرع بنا ۔دیٹا۔ اه : 
قرب خلق ورزق برجمله است عام قرب وحی وعشق دارند این کرام 
قرب بر انواع باشد اے لز یك خورشید پر کہسار و زر 
لیک قر لے ھت + باد رو شید ول رکه 3 ازران آ گه تباشد آ١‏ بی درا 
شاخ ا ټوا قرینی ,اقغاب اققاب از ھر دوت ارد خاب 
اک کوان قر ہت شاخ طری کیہ مار ته از وف اتی ت رق 
بنگرا یں کاں شاخ خشک ازقرب خور, ۔ غر خشی کے برد: چیڑے د گر 
دینداری مس لاف زی حرومن پیدا کرتی ہے 

فرعارے :ھی کہ دین اور اخلاق کے متعلق: الوگ لاف زنی ہت 
کرے ھی اور اس ریا کاری اور لاف زی سے محرومیٰ می اضافه ھوتا ۓے۔ 
ان ک:مثال وھی :ۓ کہ ایک گیدڑ رنگ کے مٹکڑ سن ڈوب::کز: نکلا 
تو اپنے:آپ کو خوش رنک دیکھ کز نہٹ شادتان ھوا :اور دؤسرے 
گیدڑون کو جا کر ککہنے لگا کہ اب میں تمہاری ‏ نوع" شین سے نمی 
ھوںء اب مس طاؤسن بن کیا ھون د وسر لے کید کان مار لگڑاء ان 
سب ئا مق کی وت کت بنائی - ایک اور شخص یک مثال بیانی ھے که 
و نے لوا گدا تھا مگر احباب میں لاف زنی کرتا تھا کہ مس ے اج 


Yr‏ تشبیہات ردی 


عمدہ پلاؤ قورمه اور چربیلے کباب کھاۓ ھی ۔ اصل مس واقعه يه 
کوک ایک ون ک چک کہ جرو! دان کوال نے کپ تی مل 
گی تھی ۔ اس چری سے منه اور مونچھوں کو چکنائی مل کر باهر 
نکلتا تھا ۔ جو ملتا اس سے کہتا که آج بڑے مزسے کا چری والا 
وشت کھایا ے ۔ امیروں کو بھی جا کے ہی سناتا ۔ اب بتائیے که 
اس لاف زی ہے کم مخت کو کیا فائدہ ہنچتا تھا ؟ عراسر نقصان 
ھی نقصان تھا۔ جھونی شیجخی اس شخص کو بھوکا رکھتی تھی ۔ 
| کر میدعی طرح چ بو لخا کے بھی آج کو که مچ کھانا واتھ _ 
کچھ نہیں تھا اور میں بھو کے ہے سضطر هوں تو کوئی سننر والا 
دوست دا :امب با اجنیئ اس کو کچھ نه کچھ کھلا ھی دیتا ۔ وہ 
اس روغ ہے روغ سے بھ وکا مس تا تھا f‏ حال دبنداروں کا عے _ 
متقیوں کے ظاھری انداز بنا ر کھے ھی لیکن اندر کچھ ہیں اس لئے 
خدا سے بھی ان گو کچھ نہی ملتا ا گر عجز و نیاز کے ساتھ سے 
بولتے کہ اے خدا بیری جیب عمل اعال صالحھ ہے خالی ہے اور 
می اس معام لے میں نادار ھوں > تو کر ع ھے ء ام جیب مین کچھ ڈال 
دےء تو اِسن کو شرور: کچھ نہ کچھ مل جاتا مگر جھوے دیندار 
ے خود اپنے آپ کو عروم کر رکھاے ۔ 

٦ء‏ لئ ا گیا یک کریے رحم افگندے ما 
ور موډی عیب و کم کردی جفا هم بدی مپانئ یک آٹنا 
یا تو اپنے متعلق سچ بولو اور اکر سچ بولنے کی همت ٭ یں تو خاموش' 
ھی رھو ۔ دو نو حالتوں میں خدا تح پر رحم کریکا : 

رای پیش آر :یا ,خاموشن ,کن ١‏ وانگہاں زخمت بسن و نوش کن 


دفر سوم yo‏ 


صاحبان بصبرت منافق کو آواز ھی سے پہچان لیتے ہیں 
فرمہاۓ هس کہ انسان کو خدا ۓ بصبرت عطا کی هو تو وہ 





مہت حلد منافق کو ہچان لیتا ھے خوا: وہ ظاھر مس ہت 
شاندا زا جسے و لحم ا اور جا .رعب :انساق دکھائی ‏ دینا اهو 2 
” واذ رأیتھم تعجبک اجسامهم و ان يقولوا تسمع لقولھم +۶ ا 
نی جب آپ ن ان کوت دیکھو, تو :ان کے۔۔جسم آپلہ کو ا سند 
ان افر وہ بات کریں کے توا آپ :سی گت مکر تی 
کو نه ان کی ظاھری صورت اور رعب داب دھوکے من ڈال 
سکنا اه الور نه ان کی منافقانها گفتگو ۔ اهل دل منافقون کو 
اسی طرح مہچان لیتے ھی جس طرح سم اس گھڑے کو اواز سے 
بہچان لیتے ہو جس میں بال آیا هو د ثابت گھڑے کی آواز اور ٹوے 
ہو سے گھلڈھے کی آواز ہی ھر عقلءند غریدار کو فوراً فرق :معلوعم 
هو جاتا رر ۔ ای طرح خلص اور منافق کی گفتگو اور آواز می بھی 
فرق ھوتا هھ جو کوک دل اور بصەرت کے کانوں کو فورا سممو ہیں 
ہھو تا ھے : 

گر منافق زفت باشد نغر و هول وا شناسی س ورا در لحن قول 
چوں سفالی کوزہ ھا را می خری ‏ امتحاے می کی اے مشتری 
می زنی دستے برآں کوزە: چرا تا شناسی از طنین اشکسته زا 
بانگ اشکسته دگرگوں می بود بانگ چاؤش است‌پیشش می رود 

شہوات سے عقل پر یردہ پڑ جاتا ے 

انسان کو حساٴ اور حیوانی شہوات اپی شدت مس کس قدر اندھا 
اور ے عقل بنا دیی ھی اس کی مثال بیان فرماےَ ہیں که ایک 
بکرا ایک ماڑی پر اطمینان سے ے خوف ڇر رها تھا - اس ىق جو 
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قضا آئی تو سامتے. کی ایک :پہاڑی پر اےے.ایک بکری نظز پڑ گئی ۔ 
جنسی بھو ک اس پر بھوت کی طرح سوار هوگی اور اس تەرہ مخت 
ے يه اندازه نه :کیا که ان دو ہاڑیوں کا ان مس د ۲ 
کی ایک کھڈ ے ۔ اس کی عقل پر :پردہ پٹ گیا اور سمجھنے . لکا ٢‏ 
ایک جست میں کود کر اس بکری پر سوار هو جاؤن گا ۔-کوذا جم 
میں گرا۔ ھڈی پسلی چور ھوکی اور وھیں شکاریوں ے اسے پکڑ کر 
اس کو بھون ڈالا ۔ چاه و مال کی هوس هو یا جنسی مسٹی اسی طرح 
"سان ی عقل پر پردم گال دیی۔ می اغزوی ایسی ‏ کا ھار :کر گررتا 
ہے جو اسے قعر مذلت: میں اوندھا کر کے گرا دیتی ھے ۔ اس بکرے 
کے متعلق لکھتے ھی : 
جر کو دیکر بر اندازد نظر اف اور نہغاہ وو کان E‏ 
چشم او تاریک اذ دز رمان بر جمد سر سمت زین که تا بدان 
'آنچناں نزدیک بټايد ورا که دویدن کرد بالوعه سرا 
77و کو گل ایئن-- نوا میا میہفت ارد 
چونکه چہد درفتد اندر میاں در میان ھر دو کو لے امان 
فرماے ھی ی0 جنگلی بکڑےے کو شکاری ای فریب سے پکڑ ے 
ھیں ۔ عام حالت می وہ ہت چالاک 3 چس ت اور دمن شٹائن 
ھوتا ہے لیکن شہوت٠‏ کے دام می | کر احمق ‏ ھو جاتا ے اوز 
ای ہے:پکڑا جاتا ہے 2 انان کا بھی ہی شال ھے۔'شہوت کا شیطان 
بھی اس کو:اسی۔طرخ پکڑتا اور جک ڑ تا ہے ۔ بڑے :بڑے اونچی گردن 
9 اور مو چھوں:ڊ ز تاو دینے والے زسم تم جو اسن کان میں ھوے ھیں 
نکی انہس ٢.‏ کون چھاڑ ہس سکتا اہس ای ی شہوت ھ ی مچھاڑ دی ھے: 
باشد اغاب 'صید این بز ایی چدن ۔ رت چالا کک امت رولت ھن وی 
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ورسم ارچه با سرو سبلت بود ۰ دام پاگبرش یقیںشہوت بود 
9ص۸ فرعوان و مو سے ھر نفس گی اندر دھر ایا :جاتا کے 
عارف,روھی افسانه دز افسانه بیان کیے جاے ہس لیکن جیسا که 
اس سے قبل بڑنے زور شور ہے واضح کر چکے ہیں انسانوں کی 
تارغی حیثیت یا واقعات ھوے سے ان کو کچھ غرض ہیں۔ ان کے 
لیے ھر' افسانهة ایک انه عے کسی معی کے اظہار یا کسی سبق ی 
تلق ,کات اہول :اور فرزغون ا5 اقصد امرائیلیاش ی؛ ازن اک ہاتھ 
پیات فرماوے :کے بعد کہتے ھی کہ اے پڑھنر والے تو سمجھتا ھے 
که میں تجھے فرعون اور مو سے کا قصه سنا رھا ھوں۔ می تھ پر 
یه ۔واضٹع کر دینا چاھتا ھوں کہ مو سے اور فرعون کی تارخی 
حیثیت ایک انوی چیز ہے ۔ اصل بات یه ے که فرعو نیت نفس انسانی 
کا ایک مظہر ےہ جو تیرے اندر موجود ے ۔ یھ سب ترے ھی 
احوال ھیں مگر تو یہ قصه :سن کر سب کچھ فرعون ھی کے سر 
تھوپتا رھتا ے ۔ فرعون کے اژدھا ترۓ اندر بھی موجود ھی لیکن 
تر ےا عت الشعور میں قید ھی اور جب بھی موق ھاتھ اے وھاں. 
سے نکل کر تبری تخریب پر آمادہ ھی ۔ اگز میں براہ راست تمہیں 
SS E‏ تەرى افرعونیٹك کا نقشه کھینچتا تو جھے ہت برا لگتا 
اؤر تو سمخھتا که تجھ پر اس کا اطلاق نہیں هو تا ۔ اسی۔ لیر دوسروں. 
۶ ا بات ا کر ددا هرن ا5 تو سن ل توکس ھا که 
میں تو فرغاؤن ھر گڑ نہں لیکن اس دھوے می نه آ۔ تو فرعؤن 
ے سامان عے اس لیر فرعونیت کے اظمہار' کا تجھے موقع نہ ملتاٴ۔۔ 
جو کچھ فزرعوں کو میسر تھا وہ تمرے قبضر مس هو تو دیکھ 
پھز تو کس طرخ فرعون ‏ ثا بعتا اھت اجب تک امان نہی لھے 
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ےی تک ”عیمت ین ات از اے خادری؟۔ 


انچه در فرعون بود اندر تو ھەسمت 
اے دریغ آں جمله احوال تو است 
آنه گغمم حط ب احوال یت 
گر ز تو گویند وحشت زایدت 
ایں جراحتہا همه در نفس تست 
اتوّت زا جیزم' ٹفرقوت. ینتا 


لیک اژدر هات عبوس چه است 
تو برآں فرعون بر خواھیش بست 
خود نگفم صد یکے زاں ھا درست 
ورز اد یگڑے آنن سای انت 
لیک مغلوی ز حملا ےسخت ست 


زانکه چوں فرعون اوراعون نیت 


کللخن نفس ترا خاشاک نیست ورنە چوں فرعون او شعله زنیست 
لیکن مہرے اس کہنے سے که تمہارے اندر فرعون پہاں اور موقع 
کی گھات میں لگا رھتا ے اس غلط خیال مس نھ پڑ جانا کہ تمہاری 
روچ کک اصلیت میلان گناہ ھی نے ورنة عیسائیوں کے اس غلط غتیدے 
کا شکار هو حاؤ ٤‏ که هر انسان کا چه فطرتا کاو ھی پہدا ھوتا 
ہے ۔ تیرے اندر اگر فرعون ے تو مو سے بھی اس کے قریب ھی 
ہاں خانه شعور میں موجود ہے ۔ خذا ۓ ان دونو میلانات کو 
تمہارے سامنے ر کھ کر ہیں اختیار دیا ے که جس کو چاھو 
"و کک اق اور ات" یا !سے اغتیار کرت > نتابج سے بھی آکاہ 
کر دیا ے ۔ موسے کے ید بیضا یا قاب صان میں جو نور تھا وھی 
نور ھر انسان کے لیے قابل استفادہ زی ۔ دے اور بتیاں الگ الگ ھی 
لیکن نور وھی ایک نور ے۔ اگر چراغوں اور فانوسوں پر نظر 
جاے رہو کے تو دوئی اور کثرت و تعدد میس گرفتار ہو جاؤ کے اور 
وحدیت تمہاری نکاھوں سے اوجھل ھو جاے گی : 
موسے و فرعون در هھستی تست بایدایں دو خصمرادرغو یش جست 
ذا قیامہت ھست از موسے نتاج نور دیگر نیست دیگر شد سراج 


دفٹر سوم 


ھاں سفال و ایں فتیله دیگر است لق ترتوی نھد یگ اتر است 
گرا نظو فو فایقہذارئ کے شوى زانکه در شیشه است اعداد دون 
ور کر بن گورا داریا وا رک اؤائزیقو اعداہ کم ا م 
ان نظر کہ امت+ انے مغز | وجود ٠+‏ اغلات موم و۔ گر و هود 

صوف مدھب کے بارے می فقيه یا ملا کے مقابلے میں زیادہ فراخ دل 
اور روادار ھوتا ہے ۔ یھ اس لیے ہی هوتا که اصول دین کے 
بارے میس وه کچھ تغافل یا رے پروائی برتتا ےے بلکه وہ هر شخص _ 
کی محہوریوں کو سمجھتا ے ۔ جس قدر انسان اسباب و علل کو 
زیادہ سمجھتا ے .اسی قدر انسانوں یکی سبرتوں کے متعلق اس میں 
رواداری پیدا هو جاتی ھے ۔ وہ باطن کے مقابلے مس ظاھر ق حیثیت 
ثانوی سمجھتا ۓ ۔ اعال کی صورتوں کے مقابلے میں انسانوں کی نیتوں 
پر اس یی نظر ہوتی ےے ۔ عارف رومی ی رواداری کے متعلق ان ے 
سوانح حیات مس مہت سی روایات ملّی ھی۔ اسی وجه سے مسلمانوں کے 
علاوہ عیسائی اور مہودی بھی ان کا نہایت درجہ احترام کرے تھے ۔ 
البته مناظرہ باز ملا ان سے ضرور ید ظن تھے ۔ 

وہ فرماے ہیں کہ حقیقت تو ایک ھی ھے انسانی فطرت جس کی 
ایا لیکنی۔صسلان یا:نہودیٰ :یا غیسَائ کے گھر نن اپیدا هو ٹا:ٹو 
انان کی۔ اختیاری چیڑ نہی ۔ انسان جس ماحول می اور جس گھراۓ 
مس پبدا ھوتا ھے اس کا زاوی کا اغتان کر چا ھ۹ لا کول اور 
کروڑوں مس ہے کوئی ایک ایسا ھوتاے جو ان اثرات اور جاعتی 
وراثت افکار سے ھٹ کر سوچنے کی صلاحیت یا همت رکھتا هو ۔ 
عاص هھوے کے باؤجود بھی زیادہ تر عیسایی عیسانی ھی ر هتا ےے اور 


ہودی ہودی ھی رھتا ھے بلکه مسلانوں کے جس فرقے میں کوئی 
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پیدا ھوتا ھے ذ ھن و عقیل ھوے کے باوحود۔اس کو احمقاية عقادد 
کی تا تید می بھی اپیی , ذھانت صرف۔ کرتا ھے ۔ا ایک لحاظ سے ا اپی 
اا فی لق وحة سے ھر انسان مسحور ھوتا ‏ اور یه جادو عەر 
بھر اس کے سر سے ہیں دلا بقول زا غالب:؛ هر شخص وابستة 
خار رسوم وفیود ےہ اور ډه رسوم وقیود صرف عملی ھی : نہیں بلکه 
فکری بھی ہیں اسی لیے عارف رومی ملل و مذاھب کے متعلق 
رواداری .برتتے ھوے فرماے هی که موەن و,گر وچودی ا میں 
زاویۂ نگہ کا فرق ھوتا ے ۔ دیکھنا سب ایک ھی چیز کو چاھتر ہس 
اکن فظزگاہ کے اف مونے سے وہچیز اھر ایک کو عتاف: نظر آی 
عے۔ اس کی ٹیل میں وه یه قصه بیان فرماے ھی که کوئی شخص 
هندوستان سے ایک ھاتھی ایران یا ,روم من لے آیا چان کسی نے 
اس قسم کا جانور ا کبھی نه دیکھا تھا اور اس کو ایک 
عہایت الد ھہرے سان مس باندھ ۔دیا:۔ لہ کوت کو خمں ھوی 
تو وہ دیکھنے کے شوق مس ایک ایک کر کے۔ مکان میں گھنٹز ۔ 
تاریی میس کچھ د کھائی نھ ۔دیتا تھا اس لیے چھو. کر اس ی 
عقوت کا انداڑھا کورے :لگےے| کسی :کے ھاتھ می اسونڈ آئی تو 
اس ے کہا که یه وہ ایک (ٹکا ھوا پرناله, ے کسی نۓ کانوں کو 
چھوا تی اس حیوان, کو ایک بڑا سا پنکھا: سمجھ لیا ۔ کسی نۓ 
پا نکوں رن هاده پھیرا تو وثوق ہے کہنے لک کہ ھاتھی ایک چمڑڑرے 
کا ستون:ھوتا کے ۔کوئی اس ی پیٹھ پر کر ذا اور وهاں سے کہنے 
ى که ا ا و حت ے.۔ اس ,اندھیرے مکان سے نکلانے کے بعد 

هر ایک لوگوں سے وھی آکچھ. بیان!)کر تا تھا جو: اس ے ایک حر 
کو چھو قد کا نوا اور اس کے خلاف کہنے والے کی زور شور 
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سے خالفت کرڈا دھا | ک5یونکة ھر ایک کو يقن تھا که دای ره قی 
بنا پر حو کچھ وه که رها عے وہ سچ ےہ ۔ حق طلی ہیں بھی انسان 
ابی طراح درھواکا کھاتا' ہے که ایک حرو حقیقت کو حفیقت کی 
سمجھ کر اس پر اڑ جاتا ہے اور جس ےاپنے زاوؤيه نگاہ ہے کسی 
اور جزو کو دیکھا اور ایک عدود عربھ کیا ےے اس ہے برسر پیکار 
هوتا ین ان جکای کو بعفن:لوگوں نے ھاتھی کے متعلقٰ! اندعون 
کی ٹٹول قرار :دیا ۓے ۔ مولانا ۓ لوگوں کو اندے تو نہیں کہا لیکن 
هاتھی کو اندھرے میں ر کھ دیا ے - یھ بھی رواداری ی بات 
ہے ۔ وہ کر و ټرسا و ود کو اندے .کہنا نہی چاھتے اور اختلاف 
نظرکاہ یا زاویۂ نگاہ ہے جو اختلاف پیدا ھوے ہس اس می مومنٰ 
کو بھی گہر و مھود کے ساتھ:شریک کیا ے کیو نکھ مومنین کہلاے 
والے بھی تو کھرت سے اپنے می نقطۂ نظر کے مقید اور مقلد ھی 
ہی ۔ ان ہیں سے کتنے ہس جنہوں ے از روے تحقیق عقائد کو اختیار 
اکا هو ؟ 

فرماۓ هس کہ اس اندھیرے می اگر ہر ایک کے ھاتھ مس 
چراغ ھوتا تو پھر ان می با همی اختلاف پیدا نه هو سکتا ۔ ایسے انسان 
دنیا مس خال خال ھی ھی جن کے ھاتھ میں شمع حقیق هو : 
فر ضز کس از شمع پت مے اختلاف از گت شال ہہ روں شد ے 

اس کے بعد ارشاد ھوتا ےے که عام انتانوں کے پاس یااظاھری 
حواس عیب اور یا وہ غقل, جزوی ہے جو حواس ھی کے مواد سے 
قیاس کرتی ,‌ے لہا ایسی حس کو بھی حیات جسانی ھی سمچھنا 
چا ہیے:۔ , حک|ء مادِیہن کا بھی ھی حال نمو اق ھی ےن دوه جو 
سکس ؛ نه ماپ تول سکی ۲ :اس ے وجود ھی ہے منکر ھو 


Yr‏ شبات روا 
حادے ھی : 
چشم حس ھمچو کفدمت استد‌ؤبس ای اٹ کی را پر همه آں دسخرس 
اب سولاتا کا۔ذفن' لت یسیا کے کی دروا کی طرق ر عوتا 
ے۔ حض الفاظ کی بدولت اس قسم کا انٹقالٴ ذھبٔی مشتویٰ ‏ میں عام 
ےد ذرا سی غاثلت سے مولانا یکدم اہی ہاگ 'ذوضری طرف موڑ 
۔دیتے ھی ۔ فرماے ھی کہ شر کقی شت نے خو اسن "کو فتط کے یاک ھی 
د کھائی دیتی ے.۔ جھاگ کی کثزت ہے اس کو اصّل اصاف پانی د کھائی 
نہیں دیتاا۔ اسی: جھاگ میں لوگ اپنی زندگ اوز اپ عقائد کی 
کا مسا ڈال هن اور نتیجه یه ھوتا ے کە٭ یه کاشتاں آپس میس 
پک راغے کی ) ٰ ۱ 
حسم دریا لیت و لئے ےکر "کٹ جل دزدیدة دز درا نکر 
جن کی ا و ری روزاوؤ فی ا کین امن ری و دزا ے عا 
حا چوا کقتما مم برعی زلم تہ چشم و در آب رؤشنہ 
ادان اور مذاہب میں وجه |ختلاف 
9 ا کال کے کا متا ملح تچ اناد دو وجو ت خا حو 
عے ۔ ایک وجه تو وھی ے جو اوپر بیان ھوئی که حقیقت کے متعلق 
ھر ملت ے ایک زاویيهة نگاۃ بنا رکھا عے اور اس زاويه ہے اہی 
حقیقت کا ایک ہلو ھی نظ ادا ہے ۔ اتی لوف کو کی یقت ساجھ کر 
متس اس پر قاع ا هی ۔ اب اک دوسری وحه بیان فرساے 
ہیں اور وہ یھ ہے کہ حقائق ازليه ہے بیان کے لے انسان کے پاس 
زبان نہی ے۔یہان نھ محسوسات کام آے ھی اور نة معقولات۔ اس لے 
خہور هو کر منہلوں اور دږ مول سے کام ینا پر تا کے ۔ مگر اس انداز 
میں مصزبت یه غے کہ ادے ذھثیت' کا خض تشبیه و تیل 


دفر سوم r۳‏ 


سس س 


کو چمٹ جاتا ے اور اس کا ذھن اسک طرف عروج ھی ہین کرتا 
کاشلں ھت ۸ک الو ابروا ایل لال یق کی هدد 
حضرت مسیح ے خدا کو باپ کما تو یاروں ے اس کو سچ مچ 
کا ا تلق ان سچھ اک ومک کر اکا اکاو ظا ٹا ھا جات کی 
ے حقیقت مطلقه کو سمندر ہے تشبيه دی تو اب عام ھستیاں 
ے حقیقت هو کر عض قوج حباب بن گئیس ۔ بیدل کا شعرےے ؛ 
صورت وهمی به هسی مہم دارع ما 
چوں حباب ائينه بر طاق غدم دارع ما 
و شر کی پیکارء سعی کال کی کوشش آدم و ابلیس ء سب 
موهوم هو گئے اور ایک ے پروا وحدت مطلقه کا دریا موجزن ھو لیا ۔ 
سحابىی کا شعر ہے : 
۱ عالی کروی لا الین ال جوبیت 
غافل. بکان که دشمن است و یادوست 
دریا بوجود خویش موجے دارد 
خس پندارد کہ ایں کشا کش با اوست 
اپ سب انسان خس و خاضا ک بن گے جو دریاے وحدت می 
جو اپی ے پروائی مس متلاطم ےہ ادھر ادھر تھپیڑے کھا رے ھی ۔ 
اشراق حکمت می جس کا سر چشمه زیادہ تر حکم فلاطینوس اسکندروی 
ے ذات صت کو ایک آفتاب سے تشبیه دی گی ۔ اسی تشبیه سے 
تنزلات کا تمام فلسفه تعمەر کیا گیا ۔ ادیان ھوں یا مذاھب فلسفه ؛ 
اگز غور سے دیکھو تو ان مس سے ھر ایک کسی نه کسی تشبيه کو 
اصل سمجھ کر اس سے نتابج اخذ کرنا شروع کر دیتا ے ۔ اس بارے 
مس عارف رومی کی بصرت ے مثل ےھ ۔ وہ خود تشبیہات کے بادشاء 





ھیں لیکن ميه کو تشبیه سمجھتے ھس اور ډو ھن نز والون کو مسلسل 
خدار کرۓ رھتے ھی کہ اس تشبیة کو اصل حقیقت سمجھ کر 
گا ته هی جانا قران کا که ینای مال اسیک 
کە وہ ایک باغ لے جس می نہریں ہی ھی لیکن چندا حکاء اور 
صوقیاء کو چُھوژڑ کر باق سب۔ مسلانوں تے اس کو وت ات 3 

ی سمجھ لیا ےہ اور +اس کی تفصیلات کی لفظاً اور معناً درست 
سمجھتے ہیں ۔ پھر اس :پر ےثں ھوق ھی که وھان ایک مھت 
ماده کنا وسیْع هو گا ۔ ایک مسجد میں ایک واعظ سے ہم نے سنا کہ 
ایک دوخت کا سايه.اتنا طویل و عریضن هوک که ایک اسار 
دیز رقتاری سے بھی اس کو ستر ہرس میں عبور نه کر سکے 5 

مولانا قرباے ھی که ٹیل بیان کروں تو اراو ابن 
پسی ا جای ت ور نھ بیان کروں تو پھر مہازے الاھ کچھ بھں: 
آے کا : 

راض دو کرات عدا است جان خنوں ارا 
باٹنے ''۔ حيبت لی رت ل 

۲ کر یک وج زان بلغزد پازے تو ور نگو ع هیچ ازاں ١ا‏ ے واے تو 
فر بگوع دز شال صورے بر ہاں مورت بح کے ر 
اتی کی وجه یھ بیان کزے ھس کھ تری'عقل زماقی و مکی ےھ 
اور حسوسات میں پا بکل ت - تھری حالت گھاس ی طرح و" روحانی 
ای کو ن کو جو تو مر ماتا ےھ وہ ایتا ھی لف ہت ڑا 
کے ھاو نکر سے گاید جھومنے لگی ‏ ےے ۔ اعسوسات کی کائنات مین 
اس طرح تو نے جر پک رز لن ے که بسو ھیں کھڑے کھڑے 
جنہشیں کر تا کے - خاک سے رو ااج کے اقا ف ق طرف پرواز 


دف سوم دوس 





تر ے لیے دشو ار ھو گی اھ : 
ا عون 9 اندر زمن سر ناین بہادے کے یقن 
لاسرا کا لا کیب ا باکر ا وا ارد بی بی کی 
چوں کی؛ پاراحیا دت ر یی کل ا ست ای جیا فف وص می 
نور سے حجاب مین مستغرق و متجلل ھو نا تہرے ‏ لین دشوار ے 
کیو نکه یه حق الیقان 6 درحه کسی کسی کو حاضل هوتا ے ۔ 
لیکن حکمت:/اندوزی کے لیے تو کوؤشش کر کیو نکه حکمت می 
نور۔ حق الفاظ کے: پردے میں ھوتا ے ۔ حکمت کے ونگن شیشے 
می سے تو نور آفتاب کو دیکھ سکتا ےے کیونکهھ ے واسطه تری 
آنکھں اس کو برداشت ہیں کر سکی - ہار سکعت کے“ دذریجر سے 
حصول عرفان ق کے لے ء اس کے بعد نور مستور کو ے حجاب 
بھی دیکھ سکے کا 
حرف حکمت ا اے تو نور ے حجب را نا پذیر 
تا پذیرا کرذی اے جاں نور را تا بھ بی ے حجب مستور را 
اس کے یھ قرا ھی کہ آید تی کم ولغ ای کو باغ 
قرار دے کر همس ے چشم و گوش اندھا را بٹانا۔چاھتے هو ۔ 
اس کالیوات یه رال ےی کہ پعاق سی ھاس عالم ہے اہی جات ونی 
اے تھے تو اس وقت تمہارے حواس کا کیا حال تھا ؟ پیداھوےۓے کے 
کی راز بعد تک چھ نھ کچھ دیکھتا ے اور نھ سنتا ےے۔ إدھر سے 
آد هر عبور سی اور ے ھوشی کی کیفیت می ھوا ے۔ اسی سے ع 
یھ رمز سمجھ لو که اب عالم بالا ک طرف عبور کرۓ کے لیے بھی 
کچھ اسی قسم کی مستی و ے ھوشی سے کام لینا پڑتا ے ۔ حواس کے 
حملوں کو کچھ عرصه تک روک کر دیکھو کہ روح میں کس 


0 تشبہات ‏ رومی 


قسم کا نور شعور پیدا هو تا ے ۔ ھم تمہیں اندھا گونگا بہرا: بنانا نہیں 
چاھتے بلکھ کچھ عرصه کے لے ادھر سے توجه کو ر وک کر 
دوسری طرف متوجه کرانا چاھتے ھیں ۔ توجھ کےعسوسات میں منتشر 
رھنے سے ادھر کی کچھ کیفیت منکشف ہیں ھوت : 

اکان کر ثیمت در هشت ادلی ھی بگو چوں آمدی ؛ سست آمدی 
راہ ھاے آمدن یادت. منماند لیک رمز ے با توبرخواھم خواند 
هوش راهگذار ء آنگه هوش دار گوش را بر بند آنگه. گوش دار 

عام نسان مادئ زندگ کے درخت پر میوۂ نے خام ہیں 
انسان اس مادی اور جسانی عالم کو اس زور شور کے ساتھ کیؤں 
پکڑے ھوے ے؟ اس کی مثال مولانا کے نزدیک کچا میوہ ے جو 
شاخ کو بڑی قوت کے ساتھ پکڑے رھتا ے ۔ جب پوری طرح پک 
جاے گا تو خود مخود شاخ سے اس کی گرفت ڈھیلی ات ہا ےک E‏ 
مر ته کو آسانی سے توڑ سکتے ہیں ء اس لیے کہ درخت اور شاخ سے 
اس کو جو کچھ حاصل کرنا تھا وہ کر چکا۔ اب اس کی فطرت 
اس لی ابی س غات چاقی ےے۔ انان بھی جب تک 
روحانی زندق میں خام یا نم خام ھے تب تک مادی اور مال 
زندگی کا قبضہ چھوڑے پر آمادہ نہیں هوتا ۔ اگر باطنی حتگ پیدا هو 
جاے تو ان چیزول سے ے تعلقی میں اس کو کوئی دریغ نہ ھوک : 
ایں جہاں ھمچوں درخت است اے کرام 
ما برو چو میوٰہ' ھائے نے اقام 

ست کرد خامہا س شاخ را زانکه در خامی تشاید کاخ را 
چون بیخ تو کشت رین لب کان E‏ گرد شاخہاارا بعد ازاں 
چوں ازان اقبال شبرین شت ذھہال سرد شد بر آذمی ملک جہاق 





دقن سوم 


3 


وهی و الام 
اک 09ای عط روک اغ کی عافد جوع کے ین که 
وحی و الہام میں کون غطاثِ کز تا ٴغ اؤر:غاطاب کون هو تا کے 
مولانا کا عقیدہ په عے که مام ارواح روح الازواح یعی ذات باری تعالے 
ہے صادر هوی ھی ۔ عالم جسا|نی مس ان کے اوپر کی غلاف چڑہ 
ا هس لیکن اگر کسی دالت میں ډه ڪس وسات و معقولات دون: ک 
پردے هك جائی تو روح پھر اپنے مضدر سے ھم کنار هو جاتی ے۔ 
اھ رج روہ کچ الا ھوتا ے خواہ اسے وحی کچیے خواہ الام ء 
ایسا غسومن هو تا ےے که روح القدس کے واسطے سے همس خدا پیغام 
دے رھا ہے لیکن مولانا ودف يه روح القڈس انسان ي اپی 
روح کی ماغیت اور اس کی اپنی ملکوتی صفت تھے ۔ بظاھر معلوم 
تو ایسا ھؤوتا عے که کون دوسرا یھ ہے کچھ کہ رھا ے لیکن 
حقیقت میں دوسرا وھاں کوئی نہیں غوتا۔ انسان ی اپی روح کی 
کیرا ونش وة وار ا نکی ےت دا“ تون کان هسّی نہںس ھے که 
ھم سے کہا دور عالم بالا میں اس کا ٴمسکن هو اور عمیں محاطب 
یت کے لیے ا سے کسی تيز پرواز پیغام رسال کی ضرورت هو - خدا 
خو مازی شه رگ ہے زیادہٴقریب تھ اس کا منکن هازی روح ق 
گبھرائی ےا ۔ اس کے یہ معلی نہیں که صاحبا وش وتالہام جو کچ 
کر لاف و اہی طرف ےا که رھا اغا اوو کو عدا ان کو 
خطاب کرئے والا یا پیغام نچا ے والا نہیں ۔ صاحب وحی وو الہام 
کا اپنا بشری شغوز جو افا ھشوں سے ملوث ےے ایسی حالت میں ہر 
طرف هو خاتا ھے۔ اُسی لیر الله تعالے فرماتا ےے: !وما يتطق عن الھؤ رے؛ - 
لیکن روح القداس؛ یا چمرئیل جو نظر: آتا ےوہ انسان ی ۔اہی 








سثال مو لا زا ډه بیان فرمارے شس کے خواب می انسان دیکھتا کے 


که فلاں شخص مھ سے یه کہ ھا ہے لیکن ؤمان کون دوسرا 
شخص هوتا ھی ہیس اور فلاں شخصض جو خواب میں خطاب 
رعاربھ وہ یل تو کر بھی جو چو و او نا اکن کہ نے تو" 
نے کرو بار میں مصروف ے.یا ے. خی سو رھا ے اؤر ۔ھارے۔ ساتھ 

ں کا کوئی معامله نه خواب مس هو رها ہے اور تھ بیداری میں ۔ 
وہ 2 مکالے س طلقا شر یک میں یکن ج تک هم خواب دیکھ 
رلھے ہیں ھم ریقین, کرے ھیں کہ .وم, شخص ھم :کو کچھ کہ 
رھااے ۔ خواب میں ھارا شعور ایک ڈراما د کھانا چاھتا ہے اور اس 
کے کی ودار اس کاتخیل خود ھی وضع کر لت چ 

مولانا فرماے ہیں کہ روح انسانی کیگہرائیاں اتھام میں شیطان 
بھی اندر ھی سے بولتا ھے اور خدا بھی انسان کے اندر ھی سے اس کو 
اط کر تا ےےے لیکن ية حاطب کر ے وا الو یت روح ,انسانی کی 
یی فا ھت سے خازج ہںس۔ ایک جگه قر مار ے هس که ډو حقیقت که 
هر قاب صافی عل وحی ھو سکتا ہے دین کے اندز خطرنا ک بحئس بیدا 
کزنی ھے اس لیے صوق ,لوگ عام نو چنے کے ,لیے اس کو 

وحی دل که دیتے هی : 

طوطی , کید .ز وخی , آواز او, ,راندرون : تست : باشد, ساز او 
از پشے روپوش عامه در جہاں ۆچ دل کو اا او را صو قیان 
چیز۔.دیگر۔_ ماند :اما گفتنش , با تو روح القدس گوید ۓ منش 
ہے ٤‏ تو:گوئی ھم بگوش خویشتن ہے من وے غبر من › نے ھم تومن 
همچو آں وقتیکه خواب اندرشوۍ تو ز پیش خود بەپیش خود روئ 


و ۹ 


بشۂوئ از خویش و پنداری فلاں : ١‏ باتو اندر وا نِ گنت ات ان ان 
تو یکر کے تو نیسی اے خوشن‌رفیق بلکه کر دوا و دریاے عمیق 
خود چه جاے حد بیداری و خراب۔ دم مزن د واللہ اعلم بالصواب 

مولانا حر العلوم ے ان اشعار ی جو شرح کی ھے وہ هاری ختصر 
شرح کے موافق ے ۔ 

فازلا رون طض نمرت کنافائل لیکن اطلام ری اتان لزان 
جناګه فيه ما ق )؛ می:ایک حگهة فرھارےۓے ھن : + کھت گفتا که وخی 
7 دصطفی منقطع شدہ ؟ ان کے نؤدیک ھر :انان کا مقصود حیات یٹ 
عے کہ وہ غلل اوحی :عو جا ےا ااس:عقیدے پر اونگ زیت کے رمات 
مس ایک بزرگ پر کفر کا فتوے لگ گیا اور غلاء نے ایسا: متگاتهہٴ کیا 
ا شہنشاہ کو غبور هو کر کچھ نە۔کچھ. انی دلجؤی۔ کرنۍ پڑی ۔ 
وہ بزرگ واصل حق هو چکے تھے ۔ ان :کے۔بیٹے کو بادشاہ نۓ بلوا کر 
پوچھا که عار ے باپ کا یھ عقیدہ تھا یا ہیں ؟ اس ۓ کہا حضور 
یه مت اگھری با تی فیس مںن۔ ان رسوز سے آشھاا ہیں هوئٰ:اض لے 
کچھ که ھی سکتا۔ .بادشام آے کہا کہ ان :کی کتابوں: کو جن مس 
اس, عقیدے: ق کا نھد کی کین جلوتا ردوب ,اس ے عواضیٰ, کیا که 
فقن کے گھر میں تو چولھا ھی نہیں جلتا الیته آپ کا سطہخ. بہت وسیع 
ہے۔ آپ کے ہاں, یه کام آسانۍ ۔ ہے هو سکتاا کے اور نگ زیب 
ہے اس بزرگ کے صلیدوں ک: ایک فہرست تیار کر:رکھی تھیٰ۔ٴ 
ان میں ے کچھ وفات پا چکے تھے ۔ .ان. کےا نام کے سامنے 
لکھا تھا ”ہرحمت حق ٍ پیوست؟ جس سے بادشاہ کا.اپنا میلان ظافر 
ھو تا ھے ے 





r.‏ | ٰ تشمیہات . رومی 


امسسسسسسسگسجس۔ ‏ مم ہے 


اهل اور آل 

اس مسئلے پر اکثر علاء ے محث کی ے کہ عریی زبان مس اور عر 
ق سے واد کد کجات قرآن مس آل اور اھل کے کیا معی 
ھی کیا اھل کے معیٰ اسان ی خسانی اولاد ے یا: ایک شخضٰ کے اهل 
وہ ھیں جو اس کے مسلک کو درست سمچھ کر اس پر عامل ھس ؟ 
مسلان جب نی پر دزود پڑھتے .ھس تو 'صلو عليه واله؛ کہتے 
ھیں ۔ اس سے عام لوگ.اھل ابیت نبوی اور تام جہان مین پھیلے 
هو ے سادات ص اد لیتے ھی: حالانکه سادات کہلارے والوں میں سے 
اکٹر کی اخلاق اور ذھنی حالت ناگفته به ہے ۔ چنانچه کسی نے 
بر بناے تجربہ یھ شعر کہا ھے: 

هر جا ججح می گرد زد سادات فسادات و فسادات و فسادات 
ایک اور صاحب که گئے هین : 
SSL‏ ایگرم ہو سو A E NL‏ 

اخلاق شا گر یں چنیں است ‏ حق بر طرف یزید بادا 
هر حال ایک .کشر گروہ می نھ سب اچھر ھوے هین اور نھ مس 
ِرے۔ سادات میں مومنون کی خصلت رکھۓے وال لو کوان ہے دا 
کہیں چان سی ھی 

مولانااھل کے لفظ کو قرآنی معنوں مس لیتے ھی اور اس ي تائید 
میں نوح اور پسر نوح ( کنعان) کا قصھ بیان فرماۓ ھی ۔ حضرت نوح 
ے خدا سے کہا کہ یه معرا بیٹا ے مگرنافرمانی پر تاا هوا ھے نا 
اه تعالے نافرمایا کہ نہس یھ ترے۔۔اھل مس ہے نہیں : 'قال 
يا فوح انه لیس من اهلک ان٭عمل غر صالح ےمولانا 
فرماے ھس که نا اھل کو اھل مس سے خارج کر دینا چاھے 


دفر سوم EN‏ 


خواه وه اپی اولاد هی کیون نه ھو ۔ آخر دانت بھی تو :انسان کا 
چزو بدن ھوےے اھس لیکن خراب دانت کو اگر نکال نھ دیا جاے تو 
مام جسم می زھر پھیلا دیٹا عے۔۔علاج دنداں اخراج دنداں لدا 
کوئی بدکار اگر اپنے آپ کو سید کے تر تم اس کو سید مت کہو ۔ 
خرات انی کو تکال کر ھٹک دو ١‏ اۓ اچتادانیت مت کمو: | 
چو تکھ دندان ترا کرم اوفتاد ‏ نیست دنداں ۔ بر کنش اےاوشتاد 
تا که باق تن نگ ھڑا. زا او وک دة زود ان توا هى بیژاز ازو . 
حو عیب ۓے پرده ھر ھے 
پر درد جو ایک صوق شاعر تھے ان کی ایک صوفیاتھ غزل میں 
دو اشعار مایت ذرحجه عشق و حکمت سے لەریز ےھ : 
و لا اے اع لوان کال وا یی دان وہ 6ڑ رظ 
ك2 ھس سعری نظرمس سب خوب حو عیب ھے پرده شر ھے 
لے شعر میں وھی نظریۂ حیات ھے جس کے هو لاتا روم بھی قائل, 
هن که کائنات احڑاے مادی کا اجتاع نہیں تلکكه ارواح پر مشتمل ےہ 
جو جاد سے لیکر انان تک ختلف مدارج شعور میں هیں ۔ حکم امانوی 
لائبنٹزے اپتر عام فلسفۂ مابعدالطبیعیات کی تعممر اسی اساس پر کھڑی 
ی ھی فان کرت بد گان رحان و رحم کی ایک یه کا کے ”کڈ 
وہ جب زمین پر چلتے ھیں تو نہایت ۔درجه متکسرانه رفتار سے چلتے 
ھی › یوں سمجھیےکه گویا وہ آبگینوں پر قدم ر کھ رے هیں۔ میر درد 
ۓ بھی اس تشبيه سے کام لیا ے کیو نکه ذلوق کو ا کثر شیشوں یا 
آیگیٹونَ سے تشیه دی ای ےے ۔منر الیس کا شغر ہے : 
غیال خاطر احباب چاھے ھر دم انیس ڈھیس لگ جاے| بگینوں کو 
سر درذ بھی می کہ رعے ھی مگر اس کو مام کائنات پر پھیاا رے. 


rr‏ ْ تشبیہاتِ رومی 


ھں که ھر ایک پتھر بھی ارواح کا اجتاع یعی دکان شیشہ گر ھےء' اس 
لیے اس کو بھی ٹھ و کر یں مارے هو ےمت چلو ۔ دوسزا شعر تشر ع طاب 
اھ عیب کو کس طرح پردۂ ھی شا ر کیا جا يه بات هر حکم 
اور ھر صوق ے کہی ھے که اهل ۔دل سد بصیر کی آنگاہ هنر بن 
هوی ہے عیب چان نہیں هوی ۔. کسی شحخصض میں اگر کوئی وای هو 
تو:ان ىی 'نظز:اس خو پر پہلے پڑت ہے اور عییت پل بعد الین پڑق اھ 
مگر وہ سوت اور بزدہ :پوشئ :ی وجھ سے الم کی عمایانَ پیا کے 
اس ی تشر یح عارف :وومی کے حکمت امیر تصوف میں ملتی ے ۔ہلے 
تی فر ہے مس کہ جاب رکھیں کسی مس کوی:جوں دیکھںتر اس 
کو ذات حق کا فیضان سمجھو۔ کسی انسان میں وہ لطف و عثایت 
'اسی کل کا ایک خزو ےے د انسانوں کے الطاف دریارے لطافت اله ےۓ 
نکلی هوی چھوٹی بڑی ہریں ہیں ۔ ان نہروں کے پانی کو دریا ھی ک 
طرف منسوب کر نا چا ھیے ۔ مہاں تک تو ایک عام صو قیا نھ تعلم ھے لیکن 
اہن کے بعد ایک گپہری حکيانه بات کہتے ھی جو بادی النظر میس 
اجنی اور ناقابل ‏ یقبن معلوم ہوتی ہے اور وه یہ ہۓ که خلوق ک 
بری صفات کا سرچشمه بھی کوئی خوی ھی هوی ےے جس ہے حصول 
مقصد کے لیے نفس کی پیدا کردہ غلط اندیشی سے غاط ذرائع اختیار 
اکر لے ھیں ۔ یھ بعینھ وھی بات ے جو حکم سقراط کی تعلم مس بھی 
گی کے کل هر انان قط تا خیر طلب ے لیکن خر کی ماھیت اور 
اس کے حصول ہے ذرائع سے ناواقف ھوے یا وجه ہے ے عقلی سے شر 
کو خبر سمجھ لیتا ہے ۔ شر کو عض شر سمجھ کر کوئی انان ,اس 
کا طالب ہس هو سکتا ۔ غلط کاری کے وقت کسی نه کسی طرح اس 


کو اپنے لیے خبر سمچھ کر اس کا ار تکاب کرتا ےھ ¬ چور حصول رزق 


دفن سوم ا 





کے لیے یا سامان آرائش و زیبائش مہیا کرے کے لے چوری کرتا 
ۓے مگر رزق اور ذوق۔ جال دونوں خغم ھی جن کی اسے طالب ےد 
عبت کرے والوں میں محبت ھی کی وجھ سے لڑائی موق ے: بڑا 
مزا اس ملاپ می ھے جو صلح ھو جاے جنگ ھو کر۔ قوموں کی 
جنگس بھی ضاح کی خواھش ہے ھوق ھی ۔ ایک قوم سمجھ لی ے 
کہ دوسری قوم مفسد ے اور فتنه انگیزی سے صلح۔ پر۔خلل ڈالنا 
چا ھی ھے۔ اس لیے اسن کی سر کون کرنی چاھیے تا که صلح استواز 
ےو ےن ات ہین رہ دی تاع لا ین مو کاک اسان تو و 
وفا چاھتا ھے جو اس کے لیے باعث شکر ھؤ لیکن ھی شکر کا باطنی 
تقاضا خو اہی ذات میس مستحسن ےی شکایت پیدا کرتا ے : 
جت توقع ھی اھ 7 فالیع ا کیا کسی ک5 که کررے کون 
لیکن مر و وفا یق توقع کسی حالت میں انسان کی فطرت سے ناپید 
ہی هوی ہی معی ھن اس مصرعه کے کہ جو عیب ے پردۂ خر ھے۔ 
سولانا اس کی تشر ےج ان اشعار می فرماتے ھی : 
ھر کجا لطفے بھ بی از کسے سوے اصل لطف رہ یاب بسے 
ایں ھمه جو ھا ز دریائیست ژرف ‏ جزو را بگذار ہر کل دار طرف 
ا/ لقا ڑا خی ے ات ۰ا بر کا مرک نھان طوے امیت 
یعی عروتی کا احساس بی اس نیز کے دوق ق وجھ سے ہے خو 
بنفسه خر ے مگز حاصل نہیں ھو رھی : 
ہا اھ علق چن مبی: غاب ٠‏ اڑا - جاہےا- علق اواب 
جنگ ھاے خلق ہز آشتّی است ‏ دام راحت دائماٴے واحتی است 
راخت بھی ے راحیٔ کے دام میں ے کیو نکھ نے راحتی میں راحت 
کی ظا دوجود ے جو اپی ذات مس خر ے۔ استاد یا مال باپ چے 


۳۳۴ تشبہات روەی 


کو زد وکوب کر ے ھی تو عبت ھی یق وجه سے٢‏ آگزتے ہہیا اگر 
حبت نھ ھو تو چوں کو ان کی حالت پر چھوڑ دیں ۔ مار پیٹ جو ایک 
زشت چیز ے اس کا سہب بھی محہت ےے جو سراپا خبر ے : 
هر زدن ہر وازش را بود .هر گله از شکر آگه می کند 
بے بر از جزو تا کل اے کرع ہو ہے ہر ار ضد تا قد اے حکم 
اگر مسد حکم ےھ تو ہر زشتی کے اندر خویی کے پہاں ملو کو دیکھ 
لر جس کے حصول کے لیے یھ زشتّی غلط یا صحیح ذریعه ے ۔ زشی یا 
خوی کو ایک دوسرے کی ضد مطلق نہ سمجھالے ۔ حکم وہ ھے جو 
ساوراے اضداد وحدت 'پتہان کو دیکھ سکر اور زشی کو دیکھ کر 
خوی 5 ملو لئ ای کے نظر آ سکے ۔ حو عیب ےا ہرادا ھر رھت 
فس انهجو 
نفس انه خو کے ملق :ایک میں فک ءتلکھا 2ھ کے ایک سيهر | 
سانپوں کی تلاش مس دشت و کوہ مس پھر رھا تھا ۔۔اس ےیک ہیک 
ایک اژدھا کو دیکھا حو ص دہ پڑا تھا ۔ حقیقت مس وه س ده نه تھا 
که ہف ھر اک کس لے ام قدر اش رت دو کا تادا کد الکن 
ے حس و ح رکٹ ھوے کی وجه ہے س دہ مغلوم ھوتا تھا ۔ سہیرے ے 
سوطا که اس کو کھ سیا کو بغداد کے ہزین لے چلوت شریَوت 
نے کبھی اژدھا نہیں دیکھا ء ان ہے کہوں کا که مبرا کال اور مبری 
جہادری دیکھو که ایک اژدھا کو مار کر لے.آیا ھوں : 
کاژدھاے سد اوردہ ام درشکارش من جگر ها خورده ام 
او همی ص ده کات بردٹی ولیک زندہ بود و او ندیدثںی یکت کیک 
او زسرما ها و برف افسرده بود زنده بود اما بشکل مردہ بود 
سولاتا نفس حیله جو کے متعلق تو اس سے بعد مس نتیجه ثکالیں گے 


دقر سوم e‏ 


لیک شروع ھی میں کائنات کے متعلق اپنے قد تات کا اپار کو دیتے 
هس که يه کنات جس کو تم عض جاد اور ے جان مادہ سمجھتے 
هو یه بھی اپی غصوص زندگ سے لہریز ے ۔ یھ بھی مردہ نہیں بلک 
اقسرفہ ھت حکم ټڑ کسان تا ےه که ماده اتتن حیات کی را کے ھے ٤‏ 
لیکن حکم رومی اس سے تر بات“ کل گیا ے کے ھان نادیٰ عالم 
بظاھر را کھ معلوم ھوتا ے لیکن اس کے اندر بھی زندی کی چنگاریاں 
دی هوی ھی ۔ اگر اس مادۂ جادی مس حیات پنہاں نه ھوئی تو نہات 
میں وہ کس طرح اضافه حیات کر سکتا ؟ آخر نبات کی زندگ خاک و 
اب و باد ہے نے : 
عالم افسرده است و نام او جاد جامد افسرده بود اے اوستاد 
آخڑ آدمی کے اخرا بھی تواخاکی شل ھن ت اکر آدمیٰ بن کر خاک 
زندہ ھو سکتی ے تو کیا اس سے خا ک کی حیات پنہاں کا بین ثبوت 
ہس ملتا ؟ لیکن مادہ پرست انی ے ضجری ی وجه ہے خاک کو ے 
جان ھی سمجھٹے پر مصرے ٠:‏ ٰ 
او شال عدا فژی+ اقم ا ظاقہا وا لاک ا پا کاک 
ده رین وریہ ڑا انار دہ الد ود خاش :این ہا و انط رف کو اادد 
حکمت و عرفان کی نظر ر کھنے والوں کو ذرات عالم زبان حال سے 
کەرے ھس که هم سمیع و ضر ھی .لیکن ناعرموں کے لیے ھم خاموش 
ھیں۔ جواب جاھلاں باشد خموشی۔ جب ہے عقل مادہ پرستولںی عقل 
جادی بن جانی ہے تو وہ جادات کی جان پہاں سے نامحرم ہو جاتی ے ۔ 
حمله دات ۔غالم ' در چان با تو می کو وید روزاں و شہاں 
ما سمیعم و بصيرع و خوشم با ھا تنَا عر فان متا خاسشم 
چوں ش] سوے جادی می روید ' عرم جات جاداں کے شوید 





r‏ تشبہات رؤمی 





از حادی عالم جاں در روید . غلغل اجڑزاے عالم ‏ بشنوید 
زمانه حال ی طہیعیاتی حقیقات ے بھی ماده کو رفته رفته غر مادۍ 
قرار دے کر اہے برق بیتاب تصور کر کے جان و شعؤر ھی کی ایک 
فت راردا رھے < حگیت آفاق بھی انتا لال او کروی سے پوو نک 
پھونک د قدم اک ھوی آخرکار وحدان دیات ق مو ڍك بت جال 
ہے ْ 
٢‏ اس ے ود مو لان می اق دہ اھا کے قح ہے اعلاقی ایز 
بای اغ اج کریۓ کی یں اتارہ: کو چیا پر اغراض اسیل 
پورا کرے کے مواقع میسر نہیں آے اور هوس رانی کا سامان مہیا 
نہیں ھوتا تو وہ انسان کو دھوکا دیتا رے که می اپب س گیا هول ؛ 
کوئی افعال شنیعه ھ سے سر زد میں ھوسکتے۔ نف کا یه عجیبيی دھ و کا 
ہے که ے سامانی کی وجة سے وہ اپنے آپ کو سدق وشن رتا 
اخ کے گا کہ انساق ای کی طرف سے غافل . هو جاے اور اپنے 
اب کو متقی سمجھنے لے مولانا فرماے جس کھ, اس کم خت 
کو کبھی اص ده نه سمچھ لیثاء يه کبھی سندہ میں هوتا۔۔ عارزضی 
طور پر خض ے سامانی ی وجھ سے افسردہ ھوتا ہے - چونکه اسباب 
و الات کے ما نھ اھوے کی وجھ سے بد عملی کا موقع نہیں ملتا اس 
لیے انسان کو ۔غافل کرے کے لیے دھوکا دیتا ہے کە میں تو اب 
ص چکا ھوں؛ اب تمہارا تقوے محفوظ بے : 
نعمت اژدر ھاست؛ او کے س دہامنت کا غم .ہے انی ارده است 
اگر اس کو فرعون کے سے سامان اور اس کا سا اقتدار میسر ھو جو 
اپنے حکم سے دریاہے نیل کا بھی رح بدل دیتا تھا تو پھر دیکھو که 
کے بوص ده زندہ ھورگر سینکڈون موسر اور ھازونککا راےتە ری کتا 
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ے ۔ مفلسی کی واجھ ہے یه حقیر سا کیڑا علوم ھوتا ے لیکن اگر ۔اسے 
مال‌وجاہ هاتھ آجاے تو پھر اس کا ماشه دیکھو که یه کرم ناچیز پھر 
کرمک شب تاب ھی ہیس بلکكه چراغ آفتاب بن جاتا ے ۔ پھر د یکھیر ہے 
رانک کین اس مین کیا جمعک اور کا حارت بدا کرق ئا 
سی ايد الت فرغوكت اق کہ بای إو ھمی رفت آب جو 
آنکی اول تاد عو کید راه موم راود صدا اروف تد 
کرمکاست ایں از د ھا ازدستفقر پش کردد ز مال و جاه حثر 
حب خورشید شہوات اس اے دی از وھا کی کرس کی دی کاتو ای 
مس حرکت, ھی نہیں بلکه پرواز پیدا ھو جاے ک : 
آں تف خورشید شہوت بر زند واں خفاش :ام دہ ریگت پر ژند_ 
حن |لاآخرون السابقون 
زسول کرے ے ایت عمد یدک تبت فزما یا که ھم سب کے بعد ا لے 
ھی لیکن :سب کے آگے ھں۔ بعد میں آۓ والوں کو ہلوں پر 
کیسے سبقت ھواسکتی ےہ ؟ اس گی تلت امن مساقتل سولانا: کا يه 
خبال درج ہو چکا ے کہ ہل :امتوں کے نیک و بد اعال اور ان ہے 
نتا یح کی داستان کچھ تارج ے اور کچھ قران کرع ے ماری 
سبق آموزی کے لیر بیان کر دی یه بڑی سعادت ع که انسان خود 
تلخ تجربوں کے بغبر ھی دوسروں کے اعال سے سبق حاصل کرے 
بہت سی آفات سے ابچ حاے ۔ یه فائدہ مسلانون کو حاصل اهو سکتا ۓ 
پشرطیکه كۆش نصیحت نيوش هوت نولافا حدیث رسول 
ن‌الآخرون ۔السابقتوت؟ کی صحت کو ایک اور انداز سے بھی ثابت 
کرے ہیں فرماءعت ھی که درخت کا جب پورا نشو و ا 
ھو چکتا ےے تو پھ ا کی ابمل لکنا کی ۔ پھل پیخ و شاخ و ہرگ و 
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شکوفہ کے بعد آتا ھت لیکن:اس تمام ارتقاء کا مقصود خر میں ھوتا ے ۔ 
لاہذا بحیثیت علت ٴ غائی ایوہ شجر کی تام سابقه عالت' پر سبقت 
ر کھتا ےت مادی علتیں زمانی لحاظ ے معلول پر مقدم هوق ھی 
لیکن علت غائی جو عیثیت زمان آخر می ظہور پذیر هوت ےھ 
حقیقت میں ھر منزل ارتقاء سے مقدم ے : 
آخر ونالتا بقون داھج ای ا طرف بر شج شاق “بود مو لظف 
کے سوه آخر” آید “در وجود اول است او زانکه او منقطود وذ 
اور مہوے ھی کا تو بیچا تھا جس ے ابتدا سے مخل آفرینی کا کام 
شروع کیا ۔مولانا فرماے یں کھ اسی طرح اس بات کو بھی سمجھ لو 
که دنیا میں بعض لوگ طرح:طرح کے علوم و فنون می عمر کھپا 
دیتے ھیں اور جو اصل حکمت و معرفت ےے اس کی طرف سے غافل 
ھوے هی ۔ ہر خلاف اس کے وہ لوگ جو اپئے: نفس اور خدا کی ضفات 
کی ہچان میں لگے راھۓے ھی وه اهالیان علوم و فتون کو ے علم 
د کھائی دیتے ھیں۔ علماء اپنی محفل امس ان کو صف آخر می بھی 
جگھ اد ینے نے ہدریغ ,کین کے ۔ ان لوگوں کو خود بھی آکے بپڑھنے 
اور اظہار تفاخر کا شوق نہیں هوتا۔ یه دنیا داروں اور دنیاوی علوم 
والوں ی نظر میں پیچھے رھنے والے در اصل خدا کے نزدیک ان 
سے بہت آگے ہیں ۔ ”آخرون السابقون؛ کی ایک تفسر یھ بھی ے اور 
کہا یت لطیف ےی د ایک حکم طبیعیٰ اکر -۔بھر امادی ڈرےے) کے اندر 
جھانکنے کی کوشش میں بہت عام اور مت عنت صرف کرتا ے لیکن 
اگر اس ے اپنے!: نفس .کے اندر کبھی غوطہ نہی: لگایا تو عارف تفل 
کے مقابلے می یه صد حکم هراق رسک پیچھے ٭عے ۔ بقول سقراط ؛ 
علم نفس انسا نی ھی اصل علم ےہ ۔ اس ی تلقن یه تھی کہ اپنے 
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آپ کو مچانو ۔ ارض و سء کے مظاھر کا علم عض ثانوی حیثیت 
رکھتا ے ۔ ٰ 
زمان و مکان اضاق اور اعتباری ھں 
ارب روتی ری تزدیک کے ا لانوی انیت اور کک اوت اناوت 
علامه اقبال ک طرح زمان و مکان ایک اضاق اور اعتباری حیثیتٹ 
کھت هی ۔ حقا دق ازمنه نه زمانی ھں اور له مکی ۔ اس ی طرح دا 
نھ زمان می ے اور نھ مکان میں کیونکه زمان:و مکی نفس انصای کے 
فہم کے سانیچے هس ٤‏ عالم روحافی پر ان کا مطاقا اطلاق نہیں ھوتا۔ 
اس خیال کو سولانا ؤے شثنوی من ے شار مقامات پر ۔دھرایا ۔ھے ۔ 
يه ان ک عتټه عقیدہ ھی ہس بلک اپنا روحای جربھ بھی ےے ۔ فرماے . 
ھی کہ زماۓ کی تقسم حال و ماضی و مستقبل میں حض اضا ہھ ۔ 
چو بات مہرے لیے اس وقتٹ حال ھے وہ ایک لحهة کے بعد ماضی 
عو خاۓ ق اور ! ایک لحه :بعد کا مستقبل حال بن جا ۓ گا ۔ خدا کے ھاں 
یا عالم روحاق میں حو زمان مطلق ھے اس من یه تسم موجود ہس ۔ 
فرماے ھس که جس طرح قرابت اضاق ھے که ایک ھی شخص ایک 
کا باپ عے اور دوسر ہے کا بہٹا یا پجس طرح مکان اضاق هے که ہکان 
وی مجرحخور سج زیرین ےے اور نیچے رمحن پر 
سے دیکھنے والے کے لی وہ منزل بالا ے ء زمان و مکان کا هر جگه 
ہی حال ف ۔ ان کا مدار دیکھۓ والے کے مقام اور زاویۂ نگاہ پر ے ۔ 
٦‏ آئن اسٹائن نے زمانه حال مین اپی تمام طبیعیات کی بنیاد اسی 
نظریه اضافیت پر رکھی اھ ۔ حکاء و صوفیاء پہلے سے کہتے اے تھے 
لیکن آئن اسٹائن ۓ ریاضیات اور طبیعیات سے اس کا قطعی ثبوت 
میا 'کو دا مولانا فرماۓے ھس که TGR‏ با لا( اٹ 
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مطلقیت بھی ہے جو حکم طبیعی اور ریاضی دان کی سمجھ می نہیں 
اسک ` 
یی سی درو انور خداست ماضی و مستقبل و حالش کجاست 
ماضی و مستقبلشن نسبت بتوست ھهردویکچیزندوپنداری که دوست 
یک تیء او را پدر ما را پسر ‏ بام زیر زیدو بر عمرو آں زبر 
ہت زیر و زبر شد زیں دو کس سقفسوے خویش یکچیزاست وہس 
لای عا تایسفن ایر انی بو غرت کینیز 
خدا |وز روخ |نسانی کا راټطه 

وحدة الوجود ے قائل حکاء ھون یا همه اوسی شعراء هسی ک. 
لا تناش وحدیث: کن اک سمندر ہے تشبيه دیتے ھی اور ام 
موجودات و علوقات کو اس متلاطم حر کی موجس ایا حباب 
کہتے ہیں ۔ مولانا اپنے تصور اور وجدان می جا جا وحدت وجود 
کے قریب' پہنچ' جاے ہیں لیکن ارواح؛ انسانی۔ کی انفرادیت -بھی 
ھمیشّه ان کے پیش نطر ری ے ء اس لیے کبھی :اپٹر آپ کو 
محر وحدت کی عض ایک لہر یا جلد فنا هو جاۓ والا بلبله- می 
سی ہے سی لیے اس تشبيه ستے ا در 2 ھی اور ایسی سشبیہات 
سے کام لت ھی جن سے فنا یا اللہ هو ےک باحئٹرد' اسان ی خر دی 
اور اس یک امتیازی انفرادیت معلاوم نه ھو۔ اس سے هار او ھے اور 
کے کی مثال کڑ مایت عمدی سے پیش کر چکرے ھی لجس نے ی بتانا 
مقصود ع که لفو با خلاق اللہ“ ی اعار متازل میں ۔بھی 
صفات اليه کو ات حل تٹ:اخد کر لیر کے باو جود خدا خداھم 
رھتا +ے اور انسان انسان۔ 

اب دریا و سوج کی بجاے دریا اور حھلی کی مثال پیش کرے ہین 
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حھلی ابی ژندق. کے۔ لے دریا :کی عتاج کے ۔ دو اس کے ار کف 
رھتی سے لیکن پھر پانی پانی عے اور عھلی بجھلی۔ دونوں میں کال 
درے کا اتصال ے لیکن دونوں کی جنمول, میں جو فرق و فصل ے 
وہ قائ رھتا ے۔ حیات انسانی کا رابطھ جمات اللہی سے کس انداز 
ا کرای کروی د نزو کو اسف واھ کر کا ع اون 
کوئی مثال ۔ دونوں متصل بھی ہیں اور منفصل بھی لیکن ان کے 
ماببن مادی ڍا منطمًّی عات و ا کا سا رابطه ہی ډه تعلق 
وحدانی اور حقیقی ےے لیکن نھ استدلال سے واضح ھو سکتا ےے اور نه 
تشبیه و مثال سے ۔ زیادہ قابل فہم اور دلدشین تشبیه دریاو موج و 
حباب کا رابطه نہس بلک دریا و ماھی کا تعلق ےہ ۔(اس بارے میں 
علامه اقبال ے دریا اور موق کی مثال پیش ق ے) ٢ے‏ 

لے قال نے ار کال راک اجون و چکرنه؟ ااعلال 
ساھیائم تو ذرپارے۔ حیات >> تدواع از لطفت اے لیکو صفات 
تو نکنجی ضر کتار ب فکرے :نے تمعلویی کسی ا باد نے 

صانع کو ہجانو اور مصنوع کے گرویدہ ہو کر کافر نہ بنو 

فرماۓ ھی کھ خداے واحد و خالق کے پزستاروں اور اصنام پرمتوں 
ا وق ا یھ اپ خی ضا اور اس کے کال صنعت پر 
نظر جاے ے اور دوسرا .مصنوع پرہت ہے فطرت تام قوتیں 
قاع بالذات ہس بلکه ایک قادر صناع کی عتاح ھی ۔ اصنام پرسی 
مظاھر فطرت کو مستقل ذی حیات قوتیں سمجھنے ق بدولت 
پیدا ھوئی ۔ ابر و باد و برقء ,طوفان :اور زلزلے ء زمین کی اقوت 
کشو رو تاء اسان کے لے مفید درخت اور مفید جانور سب کے “مت 
دیوتا بی کرک لگی انان کے علاوم بت سے کپوا انان کا 





rr‏ تشبیہات روفی 


خواھشوں اور اس کے توھات کے مصنوع هس جیسا که قرآن محید 
می ارشاد ھوا کے کہ کافروں ۓ اپی خواھشوں کو دیوتا اور 
معبود بنا رکھا ےے -مولائنا فرماے ہیں که موحد اور کافر مس 
بنیادی فرق ہی ے کہ ایک تو صائع اور اس کے حسن صفت کا 
مداح اور پرستار ے اور دوسرا مصنوعات میں اٹک کر ەاا 
خواہ وه مصنوعات فطزی ھوں یا وھمی یا اس ی ادے خواھشوں 
ک پیداوار : 

عاشق صنع تو ام در ش ر و ضر عاشق مر [ ہاشم چو کے 
کی مکح دا ابا فر بود غاشق مضتو او“ کافر “ود 
ار ا راا د ھم بنگرم اف انه باشد و تو مظرم 
درمیان ایں دو فرقے بس خفی است خود شناسدآنکە‌دز رویت صنی‌است 

خوب و زشت 
خدا کے علم و حکم و رحم و قادر مطلق ھوے کے باؤجود دنیا می 
شر کیوں ہے اور کفر کیوں ے ؟ اس مشکل مسئلے کی طرف مولانا 
لا گیا کرو کرک مان ناش از نیت دی | مل ری مھوں 
بنا ہیں ؟ سولانا فرماے ھی کہ نقاش کا کال فقظ حسەن و جمیل 
تصویریں بناتے ھی سے ظاھر مہ ھوتا باکه اس کے کال کا ثبوت 
اس سے بھی ملتا ھے که رک سو رو کی تصویر بعانے تو 
زشت رو ق مصوری می بھی اپنے ھر کا نبوت دے- يه توجیه اور 
تشبیه کچھ دلدشین معلوم ہی موق کیونکه نقش زشت می اگر 
زندگ ہے تو وہ جا طوز پر نقاش کا شاکی ہو سکتا ہے : 
نقش فریادی ے کس کی شوخی تحزیر کا 
کاغدی کے پبرھن ھر پیکرٴ تصویر کا 
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مدر جا دی دو عع قفالا پیلرل کے ھی 
کر ساز ما ٹکو کارت مامت ر فکر ,ھار دزی کار حم از امات 
سر نوشت ما بدست خود نوشت خوش نویس است‌وغواهدبد نوشت 
ان اشعار کا کہنے والا اس کاقائل نہیں کھ خدا نقش زشت بھی 
بناتا ھے ۔ مگر مولانا فرماۓ ہیں کہ اگروہ زشتی کی مصوری میں 
کال د کھاتا ہے تو یھ بھی قابل تعریف ہے اور وجه شکایت ہیی : 
زغتی کال رھ ا نقافی تست رابلکھ ان و ے زشت و امود نیشت 
قوت نقاش ‏ باشد انکه ياو هم تواند رشت كردن ھم نکو 
زیادہ یقەن آور ډه عقیدہ معلوم ھوتا ھے کہ جسے هم زشی کہتے 
من وہ هارا ان دای لور خوویٰ پواونا نک ہے اگر سی کو 
حیثیت کل اون مشت رامزدی کی صحیثیت کل د ایکھ سکس تو ابق 
تصویر کل امس ابھر رنگ کا مقام اور هر خظ کی کشش ویسی ھی 
دکھائی دے جیسی که هوی چاھیے ۔ نغمے میں اتار بھی ھوتا ے 
اور چڑھاؤ بھی ء اونچے سر بھی ھوے ہیں اور مدھم سر بھی مگر 
عحیثیت حموعیٰ هر راگ دلکش ھوتاھے۔ هسّی کے کسی ایک جلو کو ٰ 
جزدی نظر سے دیکھ کر ون ن و جج SES‏ 


بال کی کھال نکالے والے شارحین 
بعض لوگ متطقی عثوں سس بڑی وو د هی اور دیی امور 
کے متغلق تھی مناظرول کے داق پیج اور پینترے سوچتے رھتے ہیں ۔ 
کوئی کسی اتاد کا یں ی شرح میں داد لکكتهە ستجی دیتا عے ۔ 
ںہ جد دؤسرا آتا ے اور وہ اس شرح کی شرح لکھتا ىہ مگر 
جوں جوں ا شرحوں میں اضاف ھوتا ےٴ اصل مطلب فوت ھوتا جاتا 
ے ۔ فقہا > متکلمین اور فلاسفہ سب کے سب اش سض میں 'مہتلا 
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ہیں ۔ ایک بال کی کھال کالٹا سے دوارا اس کھال کے اپ راز بال 
دیکھٹا ے جہن ی کھال اتاررے کی اضووارت اک این لؤگؤن می 
حقیتی ‏ دوق حکمت نہں ھونا اور روحانیت سے تو يه الوگ مغرا ھی 
ووی تو لات کو ان :لواکؤں: اک مان اکت اخ ار 
وصبه سو جها ہے ۔ فرساے ہیں کھ ایک شنخص کے کو بڑے بال تھے ء 
آد ھے کے ا۵ے سوط .اس کو ایک نوجوان؛ نید لن یا4 در 
لاہۓ: کا, شوق تھؤا تو وہ ایک نای کے پاس پہنچا اور کہا که میزی 
داڑھی میں سے سفید بال چن کر نوج ڈالو تا کہ میں بھی . شیاه ریش 
نوچؤان :د کھائی دون ۔ نائی ' اس بکھیڑے میں پڑتا تو شاید دن بھر 
میں بھی یه لغؤ کام پورااندھوتاد اسے اور بھی کام کاج تھے ۔ شاید 
اورا نہیں ان٥اسیق‏ کی حجامتان بھی کر ذا تھیں ت اش ے استزا لر کر 
اس شخص یىی پوری داڑھی ھی موند ڈالی اور كاز که حاو ء کلوںٹ 
کی پوری صفائی : سے اور بھی زیادہجوان:معلوم ہو گے اور عم بھی 
جلد چهی هو گی که اور ضروری کام کر سکیں۔مؤلانا اس نے یہ 
نتیجہ نکالتے: ہمیں: کہ جس شخص ,کو زندگ میں کوئی ضروری اور 
ام کام اشجام دینا ہے اے فضول منطق بگھارۓ: کی کہان: فزست 
۔ کوئی لغو کام کرنا ھی پر جاے تو وہ جلد اس ہے چھٹکارا 
حاصل کرے یک کوشش کرتا ے: . ۱ 

آں یکے فد دو مو آمر شتاب _ پیش یک ائينه دارے مستطاب 
وت از ریشم .سفیدی., کن جدا . که عرؤس۔ نو گزیدم لے فی 
ریش او ببرید و کل پیششی اد گنت تو بگزیں ص1 کارے۔ فتاد 
ا سد مان چنئے میں تو اپ یمہرب داڑھی۔ تیہارے۔ سامنے 
رکھی ہے ؛ یه شغل سے کاری م کر لو مجھے تو اورضروری کام ے ۔ 
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اسی کے :ساتھ ایک.اوز قصه بھی مٹسلک کیا بے جس سے 
یھ تلقعن مقصود ہے کہ جو شخص کوئ ,درد ر کھتا۔ ے وہ اس 
درد کا ذرمسان چاھتا ے نہ یه که ا SEO‏ یا غیت کے متعلق, کوی 
منطقی مقدمات ,اور قاج “کا ایکا لا یئ سلسله شروع کر کے ا 
فرماے ھی که ایک شخص ے ا سا زسید کیا نات 
ہیا کی چوان رما ارت کو اتال کن رت کو بات 
هرو لے میرے ایک سوال کا حواب دہے دو > اس .کے بعد انتقامی 
"گھورنسا مار لینا د سوال په ھے ک٭ میس ہے مہاری گدی پڙ ٫‏ جي ت 
لگائی ,اور اس نے تؤاخ ی:۔آواز آليت اس آزاز سےا ترے: ذەن من 
ایک مشکل ,مسثله پیدا, هو گیا ہے: کہ یہ آواز سرے هاتھ کی تھی 
یا تمہاری گدی:ک ۔ اس رتے کھل میاں گھونسے باز منیا تا 
چا نے ر سے اتنا شدید درد ھو رھا عے که میں اس وقت اس مسٹلے پر 
غور نہس کر سکتا ۔ تجھے تو کوئی: تکلیف ہیں هو رھی اس لیے یه 
مسئله مہی هی تبار کی ھو: 
ایں پکے. ملضیلٌی زد زید ارا حمله کرد او ھم براے کید را 
گفت سیملی: زن × سوالے ۔می. کی پس جوایم کوے و آنگه می زع 
بر قفاے توء زدم ء ‏ آمد <طراق ٠‏ یک سوالے دارم.ایں جا در وفاق 
ایں سوال از تو ھمی. پرسم > بگو ..حل کن اشکال سرا اے نیک خو 
ا طلا ق از چ ست ابق ,بوا د ساتم باد ازا ا گا تی ام افدر کیا 
گذت از درد ,ایں ۔فراغت لیسیم کو رین ا فک رق اقامل پیسم 
تو کہ ے داردی ھمی,اندیشن:ایں نیست صاحب درد را۔این فکر ہی 
نيجه یه اخذ: کر نے هن که مسلم هو یا غں مینلم :اگر “کون حقیقی 
درد رکھتا ےے تو وہ منطق ہیں بگھارتا اور نکتہ آفریی ہی کرتا: 





۳۴۹٦‏ تشبہہات ز لی 





درد منداں را نباشد فکر غير خواه در ممجد برو غواھی به دیر 
غفلت و بیدردایت ٠‏ فکر :اورد: :در خیالت +نکتف بکر ۶ آورد 
جز غم دیں نیست صاحب دزد را می شناسد سد را و گرد را 
بہودہ مشاغل سے پھر ھے 
عالم اسلام می پورے قرآن کرم کو حفظ کر کا رواج عام کو 
ےے لیکن اقشوس لے کە اس میں :عضن افر اد لیا جاتا-ئ او 
آیات کے مفہوم کو سمجھٹا سمجھانا لازمی نہیں سمجھا جاتا د اس طرح 
کے حافظ محض گراموفون کے ریکارڈ بن جاے ھهیں۔ ھزاروں می ہے 
ایک ایسا ملتا ے جو قرآن کا حافظ بھی هو اور اس ے اسن ڑا ا 
ساتھ فہم قرآن میں' بھی ترق کی هو مولانا فرمااۓ ھس کہ الفاظ 
تو عضن مغز معانی کا پوست ھوے ہیں۔ خا ی پُوست تو نہ انسان کی 
جسانی غذا ہے اور نه زوحانی غذا ۔ صحابۂ وسول میں سے بہت کم کوئی 
حافظ قرآن ھوتا تھا لیکن چونکه وہ روح اسلام سے آشنا تھے اس لیر 
گا سے اآیات ازیزا ھوے کے بغار بھی آج کل کے حافظوں سے هزار 
درجه زیادہ اسلام ان کی زندگیوں مس موجود تھا فرماے هس کہ 
کسی اچھے پھل میں جب مغز افزوں اور ختہ و جاتا: ھ تو اس کا 
چھلکا باریک رہ جاتا ے اور باریک ھو۔ے ھوے پھٹ بھی خاتا ے _ 
يه بات بات پر آیتون کے خوالے دینے وال اور لی لی سورتی طوطر 
کی طرح دھراے والے اکثر اوقات مغز قرآن ہے ے بہرہ ہہوے ھس ۔ 
جب دیی زندگی می اخطاط آتا ےے تو لفظوں پر اور ظواھر عبارت پر 
زیادہ زور ھو جاتا ہے لیکن روحیی اندر سے خا یىی ہوقی چلی جاتی ھی + 
در صنحايه کم بدے حافظ کس گرچه شوقر بود حال شان را بے 
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زانکه چون اعرش :درا کند و رتد پوسا شد بس رفیق ووا شید 
قشر جوز و فتق و بادام هم مغز چوں آ گند شال شد پوست کم 
جب صحابه مس ہے کسی کو ایک چوتھائی قرآن بھی حفظ هوتا تھا 
تو دوسرے صحابہ اس کی بہت تعریف کرے تھے اور کہتے تھے کھ 
فقو هم سل بہت بوه گیا : 
ربع قران هر کرا حفوظ _ بود . اځل. فینا از «صحابه می شود 
بہت سے حافظ قران بصبرات قرآنی کے معاملر مس اند ہے ھوے ھی 
طاھری بقارت ہے غروت-ائیتی.اوویٰ تراق :کے اظ بن خا خد د 
معتوی لحاظ سے یه لوگ جامد ھوے ھی ۔ ان کو عض ایک صندوق 
سمجھ لو جس کے اندر قرآن دھرا عے۔ صندوق کو قرآن ہے کیا 
فیض ھے ؟ انددۓ کو جس طرح لا نون حبوب ھے اسی طرح زوز گر کے 
سہارے کے لیے قرآن کا حفظ کرنا بھی بوب هھ قرآن اور فقه و 
تفسر و حدیث اور پند و نصا کی کتابوں کو حفظ کرنا دیی 
معلومات کا صندوق بننا ھی ھے۔ قرآن کر ع اے تو ایینۓ الو کون کو 
عاو امل اسنار کہا ےے او پا ہر کتارے جند د لیکن خی اکل 
محض کے مقابلے میں ایسے لوگوئٹ کو بھی اچھا ھی سمجھنا اچاھیے ۔ 
جس صضندوق می قران ر کھا ھو وہ خالی صنداوق سے تو بہتر ھے اور 
ایسے صندوق سے تو بدرجہا افضل ے جس میں سانپ رھتے ھول یا 
چو ھے دوڑے ھول : 
چوں عصا معشوق عمیاں می شود کور خود صندوق قراں می شود 
گنت کو ران غود)صادیق×ائد۔ین ‏ از حدیٹ و مصحب رق ذد کر و ندر 
باز صندوقے پر از قران به است زانکہ صندوقر بود۔ خالی ہدست۔ 
باز صندوقر که خا یی شد ز بار به زصندوقے که پرموش استومار 


گا ¬ ہے : 3 یہ کو نک ھا سے 
ren‏ ْ > مرا رو 


' فزماے هس کہ خدا رسیدہ شخص کو بہت کم آیات و احادیت کو 
رٹتے ھوے دیکھو گے۔ یھ تو سیڑھیاں تھیں جن پر قدم ا رکھٹے ھو۔ے 
وہ بام معرفت پر چڑ ھا چکا قے ۔ لیکن چو نکھ دوسروں کو راہ خس اور 
صراطمستقم کی تام ڈیا چا متا نے اس لیے رتتل و سد لے امن کو 
بھی کتاى باتوں کو دھرانا پڑتا ے ۔ خود اپئ ذات کے لیے وہ عض 
الماظ سے مستغیی ہو چک اھ لی 2کس لت یه ابھی دیکھا ۓ که 
رق اقل ند کی صاف و شفاف آئینےۓ کی خراة خواہ صیقل کر ے 
مس مضروف هو ؟ جو شخص بادشاہ کے دربار مس ہنچ کر اس :کے 
خصور میں بیٹھا ے امن کی نامة اور پیامرساں کی کیا حاجت ھے؟ 
حصول مقصود کے بعد ذرائع کسی کام کے ھی ؟ 
وت دی ہر رہام ھاے اسان ۔ سرد باشد , جستجوےۓ ::ثردبان 
جز ا برازے' ٍتاری و تعلم غر , سرد۔باشد راہ خجر از بعد خر 
آئینه روشن که شد صافیرواجلی ‏ پل ؛ باشد. :ابر نادن _صیقلی 
پیٹی:میلطاں خود مته دز قبول:ٴ ' جہل باشد: جستن ۔نانةەوارسول 
د|ستان کو عاشق 
ایک عاشق و معشوق کا تنثملی قصہ اس - ضمن میں دزج ۔ کر ےت 
ھیں کہ ایک عاشق کو معشوق کی ملاقاتِ خاصل ہو گی تو اسن 
کےنباتے ایک کاب کھول:۔کراپڑھنےۓ-لکا: کتاب کیا تھی ١اس‏ مس 
عاشقانه خطوط تھے ء فراق کا رونا تھا › کہں ذلت'خواری کی داستان 
تھی ؛ کہی اه وزاری تھی کہس معشوق کی ے وفائی اور ے اعتنائی 
یىی شکایت تھی غرضیکه. عشق و هوس کم ایک دفتر تھا جو خم نه 
مولا تھا نا معشوق نے کار کہ اگرا۔یة سب کچھ قراق اووا:تغافل 
5 تل ابارے ا می نے تو اب وت ے۔ وصل اض شن یه کیا کے 
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دفتر کو سرے سامۓ پڑھنے سے کیا حاصل لہعلوم ھوتا ےہ کہ ع 
کو اب اس وصل مس کچھ لطف حاصل نہی اسی لیے رفع الوقی کر 
رے ھو ۔ عاشق اے“ کہا کہ سچی بات یہی تھے کہ :برسوں قبل :جب 
میں کم پر عاشق ہوا تو مارا جوبن تقوے سَوز "اور جاں گدازتھاء 
اٹ مور ایام سے وہ بات تم ماں نہیں رھی۔ جس چشمے سے ہیں۔ سراب 
هونا چاعتا تھا اب تو وہ ے آب نظر آ رھا ے ۔ یه حکایت ان اشعار 
سے سروح موی ے  :‏ 
آں یکے را یار پیش خود نشاند نامه بروں کرد و پیش یارخواند 
پیا ا درا نامه وعدم و ا زاری: و مسکینی و بس: لاا 
گر یه و افغان وَحَزن ودردخویش خوارئ و بیزاریی با اهل خویش 
ھمچٹاں می خواند بامعشوق خود تاکه روں‌ شد ز حداو ار عدد 
کقٹٰ معشوق۔-ایں اکر پر من اعت ب٠‏ گاہوضل این :عمرضائع کر دن امات 

غرضیکه ائئ داستان کو ی کی و خه ډه تھی که حضرت کا عشق اب 
ٹھنڈا پڑ چک تھا اور ا حو ظویل قصۂ سنا وے: تهر يه قصه تھا 
تب کا کہ آتش جوان تھا“ مولانا فرماۓ هیں کہ یھ مناظرے اور 
محثیى اور قصه و اتفسیر و حدیث :ھی طول بیانیاں اس کا قطعی ثہوت 
موی ھی که ازا شخص خدا مست ہی ء اکن عاشق 0 اور 
واصل بارتے ۔جوتاتؤ “اتی باتیں ئه ۔کرقاد ووخانی انسان کی زندق ھی 
دوسرون کے لے موز ھوتی اھ کتای معلومات کا بؤجھ نھ ان کے اپنے 
قاب پر ھوتا ے اور نه وہ اس کو:دوسرراۓ پر لادنا چاھۓے ھیں:۔ قلب 
کا تقل کثزت الفاظ سے پیدا نہ هو تا ۔ 

طلب و رسد۔۔جوندہ پابندہ 

ہو لاا ڈراے ھن که تام حیاث و کائنات میں طلب ‏ و رد کا قانون 


عمل پبرا ےے۔ ایک شخص کہتا ہے کہ ھمیس تو خدا کہی 
ہی بل اور ام تو وہ علم و عرفان عاصل تہ هوا جس کی تعلق 
انبیاء اولیاء دعوہ کرے ھں۔ فرماے هی که کس قدر حاقت اور 
نا انصاق کی بات ھے که کسی دنیاوی پیشر میں کال بیدا ا ڈڑے کک لیے 
تو ع ےجمر کا ایک کشر حصه جدو حم مس گزارا اورا دوولت دات 
حر تہ ول SE A‏ خی لک رولت کال 
کی نسبت مم یھ شکایت کرے ہو کہ تم کو ے کوشش اور ے طلب 
کیوں حاصل نہیں ھوا : 
6 رى تو تو مان وة نے طارب وػک اول و اندیشذڈ 
اگر تم کو پانی کی پیاس هو تو پانی طلب کرتے ھو۔ اگر قریب نة 
علے تو ڈھونڈے ھوے کسی چشے پر ہنچ جاے ھو ۔ انسان کی 
فطرت میں جن چیزوں کی طاب موجود ے اس کی رسد کا سامان بھی 
فطرت مس سہیا ھے تو .کیا خدا کی پیاس ھی ایسی۔پیامن ےے جس کا 
چشمه موھہوم و مفقود ے ؟ پیاس کے اضطراب سے تو جس طرح پانی 
تی لات سے انی قد ظا لے کد کو ,قلاشی کرک ےی کھ کید 
ماتا ۓے یاانہہن۔ خدا کے متعلق انسان کی پیاس اسن کی شاعد ے کہ اس کا 
چشمه مو جود ے › وہ دور نہیں قریب ھی ےے لیکن طلب شرط ھے۔ 
ے طلب نھ ذنیا می کچھ ےا ھوتا ے اور نھ دین می ۔ روحانیات 
کہ متعلق حم ے يھ غلط عقیدہ کیوں قاع ر کھا ھے که وه خود غود 
ے طلب تمہاری جھولی می آ گرے گی : 
کو ر حالے کھ باشی می طللت ١‏ آپ ہی جو دا یا اے ہخشک لب 
کان الب کت گولفی می کب کو بآخر اڼر سر منبع رود 
این طاب مفتاح مطلوبات تست ,۶ این سپاه ثحرت و زا بات ت 


دفر سوم ۳o‏ 


ایں طلب ھمچوں خرو سےدرصباح میزند نعرہ که ہے آید صباح 
عاقبت - جؤینده پابنده بود چونکه در خدمت شتابنده بود 
کیان و بقن 
گان اور یقہن کا فرق واضح کرتے کے لیے فرماے ہیں کہ یقینی علم 
کے دو پر ہیں اور گان کا ایک پر ہے ۔حکاء کا اس پر اتفاق ھے کہ 
عض عقل۔ سے زندق کے مصدر و مقصواد کی نسبت کو یقیی علم 
کن نی لہ کی شخص کواغض فلمتفة یا سائئس سے بخداء کی ۔ذاتِ 
و صفات کا علم ہس هو سکتا بلکهہ خہر و شر ی ماھیت کے متعلق بھی 
قلاسفه کی استدلالی پیکار ابھی تک جاری ےے۔ ھر بات کے متعاق 
موافق و عالف دونوں قم کے دلائل کا انار امو خؤد ھ۱۳ ] کسی 
اکتا ہے : 
فام ی کومحت کے اندرخدا ملتانہں.. ڈو زک وسلجھارھا ےے پر سراملتانہی 
مامیت اھسی کی نسبت ھر فلسٹی ایک تک لگکاتا ہے اور ,پھر اس کؤ 
استوار کرۓ می اپی عمر کھپا دیتا ے۔ ایک دوسرا فلستی آتا ے 
تو اس کے ام عنکہوتی جال کو اپی جنہش قلم اور زور استدلال سے 
ف کی ذ یا ھے جن بات اہی سارے یتین زه کہی جاے وہ سنئے والے نے 
دل مس کیا یقن پیدا کر سکی ھے ؟ مولانا فرماے ھی کہ انسان 
عض ظن و گان ہے حقائق عاليه کی طرف پرواز کی کوشش کرتا ےہ 
لیکن يه ایک ایسے صغ کی پرواز ے جس کا ایک بارو شکستە ے۔ 
صرف ایک بازو سے اڑان بس اسی قسم کی ہو سکتی ے که بڑی 
کوفٹی فو گر ز اوفا اتھا اؤرد ور زمخ کین ایا ران می 
کہتا ےے کہ خدا کے بارے می ظن کسی کام نہیں ا سکتا ۔ زیادہ سے 
زیاذہ تھ ھی تا تھے کن یقت ق ایک چک اس کی اچند خوت 





Yor‏ تشبیہات رومی 


کے لے د کھائی ادبی. ےے۔ اس کی روشی میں کچھ گرد و پیش کو 
بھی دیکھ لیتا ے اور دو قدم چل۔ بھی لیتا ے لیکن اس چشمک برق کے 
بعد پھر اند ھہرا ھوجاتا ےے ۔ فلا اضاع لھم مشو افیەواذا اظلم علیهم قاموا۔ 
یقینی علم اس کو کہہے ھیں کہ اگر تمام جہان تمہاری تائید کر لے 
تو اسن ایقین میں کوئی, اضافه نه بهو ا اور اگر تمام جہان #ہارزی 
ترد ید کر ے تو تمہارے یقین میں سر مو فرق نه آے۔۔ حضرت عل 
کا قول مشہور ۔ھے که لو کشف الفطاد لا ازددت قا با اگز 
حقیقت :پر سے پردہ۔ اٹھا. بھی دیا جا ے تو مس ے یقن میں کون 
اضافه نه هو ۔ 

علم را دو پر گاں را یک پر است. ناقص آمد ظن بھ .پرواز ابتر است 
ص ع یک پر زود افتد سرنگول باز بر پرد دو کاے یا فزوں 

آفت وهم و ظن 

فرماۓ ہیں کہ عقل جزوی کے لیے بڑی'آفت وھم و اظن ہے ۔ ایک 
اتاد کا قصه لکھتے ھی جس سے چھی حاصل کر نے الا ویر 
شاگردوں لے سازش کی .که :ھر ایت مولوی! ضاعتی سے کے کے 
مولوی:صاخب ‏ آج آپ کا زنگ کیوں زرد پڑ گیا ے ء ھاتھوں میں بھی 
رعشه معلوم ھوتا ے ء شاید عار کی کیفیت ے۔ جب دس پندرہ 
بیس شریر طلبيه نے مولوی صاعب سے ہی کہا تو ان کو واقعی اپنے 
ییاز ھونے کا وھم ھو گیا اؤز کچھ کمزوری حسوس ھوے لگ ۔ 
طلبه کو چھئی ٴدے دی اور گھر واپس آ:کر نیک مخت بہوی پر 
بس پڑے ۔که تو بدکار معلوم ھوتی ےے ؛ محھے ایسی ہماری کی حالت 
میں گھر ے٠‏ مدره د هکیل اد واا ده پری غیر حاضری میں کسی 
امتااین عاوت کر کت و اوھ لوک :7اس یکاپ تا امن اد 


Poy ٠ “دفر اسوم"‎ 





چھ ستو سال قبل بھی آجح کل کے م خواندہ مولویون سے کچھ تر 
نه تھے ٴ۔ فرماے ھی که وھم اگرچه نی ٴ نفقسه۔ نے اصل اور باطل 
ھوتا ے لیکن نفس و بدن می 'نتائج پیدا کرے: مین ایت مو ٹر 
ھو تا ھے ۔ تخریی عمل مس اس کو ایک قوی عامل تصور ک5رنا 
چا هیے'۔ خواہ کوئی فرد ھو اور خواہ کوئی قوم اگر کسی مو هوم تصور 
میں گرفتاز ھو احا ے تو پاکلوں 1ت طرح کہ مایت عحریی اغال اس سے 
بر وک و سکتے ھں'۔ اس کک بعد ایگ اذاؤساا' نکتة تار شاف وات 
هس کہ بادشاھوں اور س‌اء کی قل بھی لوگ یونہی خراب کرے 
هس ۔ فاسق ؤ قاجر کو ظل الله کپتے لگتے ھی بلکه خداے خسم 
بنا دیٹر ھی عقل کی کمی کی وجه :سے وہ“خود'اسیٰ مغالطر میں 
سبٹلا ھو جاتا ۓے اور انا الوخود و لا ضریٰ کا نعرہ لکاۓ لگنا ے 
حالانکه هر دزباری اچھی طرح حانثا عے که ايه شخص احمق اور 
پاجی .نے : 
غقل جزؤی آفتش وهم اشت وظن ‏ -زانكة دز ظلاتائلد: اورا "وطن 
سجدۂ طفل از زن و از طفل ومرد زو دل فرعون را رجور“ کرد 
کہ بدعواے الہی شد دلم زک ہا کشت و مین شد هیچ سیر 
اس کته کو واضح کرے کے لے کہ وھم غقل پر کس طرح غالب 
آ اتا ےۓ ایک ایشی متال پیش کرے هین جس کا جربه کسی نه 
وقٹ آھز شض اے کیا ھے ۔افرماے ھس که زمہن کروی اجک کت 
کی چوڑائی کا:راسته هو تو انسان س3 تئفے: ادھز۔ادھرز لا کو اے 
بغز اس پر:اطمیئات سر کوسوں چل سکتا ھے. :لیکن اگر کوئی. بہت 
بلند دیوار هو جس کے آثار ہو گز چوڑے تھوں تو اس پر چاتے ھوے 
انسان گراتا :اور چکزاتا ے کیونکھ وعم ے یه خوف پیدا کر دیا 


م۴ تشبیہات :رومی 





ھے کە گرا تو سسا ۔ عقل اس کو هزاز یقن دلاے که دیکھو په 
تو دو گز کی چوڑائی ے › اس پر تو تین آدمی دوش ,بدوش چل 
سکتے ھی ء تجھے کیوں خواہ خو اه خوف لاحق هی گیا:لیکن وحم کا 
غلبه عقل کو معطل کر دیتا ھے : 

پر ہی گر نم گز راے بود آدمی ے وھم امن می رود 
بر سر دیوار عال ی کس روی کر دو کن عرصشن بود کچ سروی 
بلکه سی افتی ز لرز دل بوهم ترس و وھے را ٹکو بنگر یفہم 

روح اور بدن 

فرمادے ا که رح لے الجر صرف ھی حسم عنصری ہس جو اس کے 
لیے عض بمنزله لباس ے بلکھ ایک مثالی جسم بھی ے اس کا ثہوت 
تم کو خواب میں ملتا ے که خواب میں تمہارے ظاھری اعضاء تو 
غفتہ, وا اکن :ھورے ھی لیکن اس کے باوجود روج مثال ا اء سے 
هر قسم کے کاروہار مس مصروف ھوتی ےے۔ اس لے تم کو اس سے 
ڈرنا نہس چا ھیے که اس حسم کے فنا ھوے پر کہی میں بھی خم 
نه هو حاؤں : | 

تا بدانی که تن آند چوت لہییں رو عو لابن لباسے۔ را ملیس 
روح را توحید انت خوشخشضس است غس ظاھر دست و پاے دیگر است 
دت و پا در خواب بھی ایتلاف اآں حقیقت داں ؛ مدانش از گزاف 
آن تو که ے بدن داری بدن پرںمترس ازجسم جال بہروں شدن 
روح دارد ے بدن ہیں کاوو از ۓ اشد در ایل من ے قرار 
باش تا سخ ار قفس اید ټرون تا ډه دی ھفت چرح او را زبوں 


عقل اور پیش بی 
فرساے هس که عقل کا ایک اھم کام پیش ہیی ع لاق او 


دفر سوع ۱ oo‏ 





7 سارک بندہ است ۔ ایک شخص کسی سنار کے پاس آیا اور کہا 
کہ حھے کچھ سوتے کے ریزے تولنا ہیں ؛ سہربانی کرتے ذرا ترازو 
مستعار دسجے ۔ سنار ۓ کہا که جاؤ ممرے پاس کوئی چھلی نہی ۔ 
مانگنے والے ۓے کہا که بھی مس چھلنی تو نہیں مانگ رھا ء ترازو 
مانگ رھا ھوں۔ اس پر پھر سنار بولا کہ جاؤ مہرے پاس جھاڑو 
نہیں ھے ۔ اکت وال بے پکڑ کر کہا که تم مہرے هو › میں مانگتا 
کچھ ھوں اور ع جواب کچھ دیتے ھو۔ زرگر ے کہا کہ نہیں میں 
هرا مان هوں ء ہت اچھی طرح سنتا ھوں اور اچھی طرح سوچتا _ 
بھی ھوں لیکن مس ے دیکھا کہ حم بڈے بار ھو اور تمہارے 
کا مماسل کاپ رکے ھن ۔ جب سعوڑے کے ذرے دوئے ے نے 
پا نے یں ڈالو عاسوں پت ریت یہ سی وی 
ہے کو و سا کے ل ہے مھ سے جھازو 
مانگو کے ۔ جب زر آمیز سی جمع کر لو کے تو حي سے چول اا نکی کک 
که بی چھان کر سوا ے کڈ رے اس میں سے نکل :لوںناڈ سار 
ے کہا: 
ایں شنیدم لیک پری اا دست از ضحف‌است لرزاں‌ھر زماں 
واں زر تو هم قراضه خرد صدا دست لرزہ ' پس بریوف رز کرد 
ں گول خواعجهة جاروے تار تا عوع رر غود را ار کر 
چون ډرو خا ک را e‏ آوری کوئم إغربال 'خواهم اے حری 
من زاول دیدہ آخر را تام جاے دیگر روإ ازینجا والسلام 
ر که اول بنگرد پایان کار اندر آخر او نگردد شرمسار 
سی طرح روما کے ایک فلسنی کا قصه مشہور ے که وہ شہر روما 
سے بیسن تيس کوس 7 سی سا کا کے کار ے بیٹھا تھا ۔ ایک معافر 


+2 تشبہات رومی 


حو پیدل رومة الکرے کی طرف سٹو گر رھا تھا اض نے ای ےد حکم 
لے پوچھا کھ رویا کا شپر مات سے کت کون کا راد کے اس 
ۓ جواب میں کہا کہ جاؤ › جاؤ ء چلتے جاؤ ۔ اس ۓ کہا که عجیب 
بد خلق آدمی ہے › عھے مہذب طریقه ہے جواب دینے کی مجاے کہ 
رھا ۓے کہ جاؤ دفع هو ۔ ابھی وہ بیس قدم چلا ھوگا تو فلمتی ہے 
اس کو پکارا اور کہا کہ روما یہاں سے اتنے گھنٹوں کا راستہ ے ۔ 
مسافر ے کہا کھ بہلے تو بد خلقی ھوئی اور اب پیچھے سے پکار 
رھا ہے ۔ فلسمی ہے کہا کە بیوقوف مسافر جب تک می نمنہاری 
حال نه دیکھ لیتا میں تمہی کہا حواب دیتا که یر وون مس ) 
روما مہنچو کے ۲ 
خواب اور حفیقت 

خواب اور حقیقت کا فرق باھمی مقابلے سے ھی هوتا ے۔ جب تک 
انسان خواب دیکھ رہا ے اس کے حقیقی ھوے میں اس کو کوئی 
شک نہیں ھوتا لیکن بیدار هوۓ کے بعد جب ایک منظم اور عقابلتاً 
رار ی دار غالم ہے عالم خواب کا عقابله کرت ےھ تو اس 
نتیجے پر ہنچتا جے که خواب کا عالم وھمی و تیل تھا ۔ حیات و 
کائنات ى ھسیی و حقیقت کے دی مدارج هی اآدے درجے کی 
حقیقت اعلے کے مقاہلر میس کم حقیتی د کھائی دیی ے ۔ بعض اوقات 
ھارا عالم خواب بھیٰ کیڑوں مکوڑوں .کی۔ بیداری سے زیادہ ۔حقیقی 
ھوتا ے ۔ ارتقاے حیات میں هر درجه اسفل ین انسان پوچھے چھوژ 
چکا عے مقابلتاً غر اصلن اور:ؤھمی معلوم ھوگا۔ رسول کریم ے جو 
اس ذنیاوی زندگ کو حلم النائم یعنی سوۓ والے کا خواب کہا 
ور یی و ران ہو لا نف اس سے مال ارات 


دار + ے۳ 





انکشاف ھو کا E STE‏ د نیاوی Tr‏ ایک خوابے کی 
طرح بے حقیقت سمجھے گا اور کہہے کا که کتی چیزول .کو و 
اصل اور قاع و دائم سمجھتا تھا جنہیں اب مبری موجودہ بصیرت ے 
7ت6 اصل ثابت کر دیا ۔ الناس نیام فاذا ماتو انتبہہو۔ حدیث _ 
بیارے کہ عمرت ہفتاد رفت مک لتة بودی' که بر باد رفت 
اس دنیا میں آدمی کبھی سوتا ے اؤ رکبھی جاگتا ے ۔ مولانا فرماتۓے 
ھس که يه اسی انداز و اھ میں طرے کد لیک نمو دو اب 
ا وی ا و زھاز تھا :اور وهر بجی کات اش کت 
خواب کے اندر یھ سونا خواب کے اندر خواب ےء وہ تو بہلے سے 
لیل شو رها ہے غالب کا شعر ‏ : ْ 
عے غیب غیب جس کو سمجھٹ اهال يه شہود 
ھس خواب ہیں ھنوز جو جا کے ہس خواب میں 
'او گاں ډبرده که ایں دم خفته ام ے خمر زاں کوست در خوابدوم 


الله والے ومن و کافر سب کے لیے EE‏ وکرم ہو بے ہیں 
مولانا ۓ صو اور ملاک ذھنیتوں کے فرق کو جا عا بیان کیا ے۔ 
یھ ان کے خاص مضاسن میں ہے هو ملا کا قول اور عمل یه .ےھ 
که جس شخص سے جزوی یا اصولی اختلاف هواس کو کافر قرار 
دیا حاے اور اشداء عل الکفار پر عمل کیا جاے حالانکہ جن کفار 
پر شدت بزتنے کی تاکید ےے ان سے ساد وہ ظالم و جاہر ھی جو 
مسلانوں کے قتل اور اسلام کی بیخ کی ہس اہی قوت صرف 
کر ر سے ,هان د عض اختلاف عقیدہ کی وج سے کسی کافر سے نفرت 
تا یا اس سے بغض رکھنا اسلام کی روح کے مناق ےے۔ صوفیاء 
ھمیشه غر مسلمون سے بڑی شفقت سے پہشس | ھیں اور ہی 


۳۸ تشبہہات زد ای 


شفقت ان کی اصلاح کا باعث بن جاتی سے ۔ اگر کافر کو کافر سمجھ 
کر دھتکار دیا جاے یا لٹھ رسید کیا جاے تو وہ اسلام یا مسلانوں 
کو کیا سمجھے گا۔ خدا ے اپی مادی نعمتوں کا دروازہ کسی پر 
بند نہیں کیا ۔ ابر رحمت کافر کی کھرتی پر بھی برستا ے اور مومن کی 
کھیی پر بھی ۔آفتاب کی روشی اور گرمی سب کے لیے بلا امتیاز 
مدھب و ملت فیض رسال ھے - مومن کا بھی فرض ے که وہ خدا کی 
شان رحمت کو جو بالفاظ قرآن ھر ھستی پر عیط سے فقط اپنے 
ھم خیالوں کے لیے محدود و حصور نه کر لے ۔ اقبال کا شعر ے : 
بندهۂ عشق از خدا گرد طریق می شود بر کافر و مومن شفیق 
سولانا ایک ولی کی زبانی یھ فرماتۓ ہیں که بھائی ماری رحمت تو 
کافروں پر بھی عے حالانکكکه ھم سانتے ھیں A‏ وہ خدا کی سب سے 
بڑی نعمت ہے یا حروم ھیں یا کفران نعمت کے س تکب ہیں۔ کافر تو 
خر انسان ھیں ؛ ھم کو تو کتوق پر بی رحم آتا ۓے جنہی لت 
پتھر مارے ہیں ھم |کاٹنے والے کتوں کے لیے دعا کرۓ رھتے ھی 
کہ خدا انہیں اس کے کی سن بات لے جن کی ود رک این 
سنگسار کرتے ھی ۔ اولیاء دنیا می انبیاء کے نائب اور ان کی صفات 
جا رہ وز ولت ھی اور انیا لے اعالاق خلق الات سا یع 
ھورے ھی ۔ خدا کی سب ہے اهم اور اساسی صفت رحمت عامه ھے : 
بر هة کفار ”ما اڑا 'رحث"”امت - کر چه جان جمله کافر نعمت است 
بر سکام رحمت و مخشائش إاست کہ چرا از سنگہاشاں مالش است 
0ے که می گرد کو دعا کہ ازیں خو وا رھائش اے خدا 
ا ارد اوتام را بت ؟ڑائ۔ ' تا کد ھان رة اشائیٰ 
رحمت جزوی بود ص عام را رحەعت کلی بود هام را 





دفر سوم ro1‏ 


7 سای وی بے ج ہی و 


اس کی وجه یہ ھوتی ے کہ ان لوگوں ی,رحمت کی ندی غدا 
ی رحمت کے ذریااے ے پایاں مس سے۔ نکی هوئی اور اس آب 
ے کراں سے وابستہ ھوی ے : ۱ 
عا ہکوہ از آں کہ او رہ برد تاعر ھمچوں سیل جو 
رحمت حزوش قریں تة بکل رحمت دریاست ھادی' سبل 
رجفت رزوی دبکل اپیوشمه شد پازحیق کلنزارتؤ هادی :بس ابه وم 

کیمیاے صبر ۱ 

مولانا یر کو کیميا سے تقبیه دی ' ھن کیْمیا یا ا کسی کے 
بتعلق! ابو تھا که وہ ادے دھاتوں کو سوۓ من بدل سکی ے 
اور اس کے علاوہ ھر قسم کا فی ی: بھی دوا تھا" زندی ے 
مائ راخت مقا بر من ,اد ے دھاتین ھی لیکن صر | گز حق 
کوشی اور اعمان بک ساتھ وابسته هو تو وه ان مصائب کو روحاى فیض 
میں تبدیل کر دیتا ے۔ و تواصوا بالحق و تواصوا بالصبر : 
صز را ہا حق قریں کن اے فلاں آےز و العصر: را اآگە خخواں 
صك هھزاراں کیمیا حق آفرید کیمیا۔ے همچو صر اد نديد 
گفت لقان صر نیکو ھمدمے ست کو پناه و داقع ھر جا غمر شت 

صر کے مغنی عری میں وہ افغالن ۔کیفیت مین آله حھہت ڑ2 
پر خاموش اور سرنگوؤق ھو کر بیٹھ گے ۔ صبر کے معی ھی تکلیف 
اور مصیبت کے باوجود دق :ہز “تقل مزا ی نے قا کم رها اور عمت 
نھ ھار نا ۔ ایک:حدیث می ھے که دومن کو آسائشن اور مصیبت دونوں 
حالتوں میں فائدہ بہنچتا ھے ء آسائش می شکز سے اور مصیبت میں صر 
سے ۔ شکر سے نعمت میں اضافه خوتا ے اور صر سے زوح میں پا کیزگ 


اوز دقو دت بیدا هوی ھے - سرت اسای میں استواری بھی صا ھی 


۳٣٣+‏ | ۱ تشبہات رومی 





شای ےب 


ووو کل 

جزو و کل کا باھمی رابطه کس قسم کا ے!؟ یھ, حکمت اور تصوف کا 
ایک ام مدائله ھے ۔ اجزاے عالم حقیقت کیہ کے اجڑا ھی لیکن ان 
اجڑا میں کون :و فساد ھوتا ر هتا جھے۔ وہ ہے اؤز بگڑتۓ رھتے ھی ۔ نو 
دیا حفیفقت ہہ بھی اس بغر کے ساتھ متغبر ھوتی ےیا وہ جوں کی توں 
رھی ۓے؟ اگر ا سک و کچھ نہیں ہوتا اور وہ الان کا کان رہتی ہے تو 
ثبات و. تغنر؛ عبن اور مظہر کا باھمی۔تعلق سمجھ می ہہس آتا ۔ مولانا 
قرماے ہیں که عالم مادی میں جو چزو وکل کا باھمی ربط ہے عالم روحانی 
پر اس کا اطلاق نہیں هو تا۔ اروا ح کوذات ال ہی کے اجزا عض تشم کہ 
کے نانا نایک مشوی وک و لیکن ,حیات:ؤ کائنات کے حرا 
خدا کے جسم کے اعضا نہیں کیو نکہ خدا کم کوئی جسم نس - انسان 
"کو یه تلقعن کی جاتی ے کم تو اس کل ہے ق نة هو جا چس کو 
گیا کے رھت رتد ارم ضرغ انی یاز ر کے لیکن ا ا گر 
م داز اورا کے کار بی کر خد ےت کف جائی تو۔ کیا خدا ی دات میں 
کچھ خلل آتا ے, ؟. ھرگز نہیں ۔ للہذا روح انسانی. اور خدا۔ کا نعاملہ 
مادی جزو و کل کا سا مہ غے ۔ یھ ایک ناقص سی تشبیه ۔ے ۔ 
حرفی:از کل قظم شد بیار شد .عضو از تن قطم شد س دار شد 
ان تھ '' یو نود پک بار 3گ ص دہ باشد لبودش از حاں خر 
ور نبد ء. نیست .خود آؤ را سند , ,عضو نو ببریدہ هم اچتېشن کنر 
چوا ین کل ر ید ا کو ود این :4 ,اں کل امت کن ناقصٰ شو اد 
قطح و وصل آو: نيايد در۔ مقال چھڑ ناقضص گفته شد ہر مثال 

فرماے ہیں کہ جدا کے بتعلق مثالیں ھی بیان کی جا سکتی ھی مگر 


ر 


دفٹر سوم ' ا <۳ 





مغل اور:فثال مس فرق ے۔ لی س کثله شی ۔ اس کی مثال تو کوئی شے 
ہس یں خود قران خدا کی ذات ی نسبت مثاای بیان کرتا 
ھے ۔ اس سلسلے می ارشاد کرے هښ که علی۔, .کو شر خدا 
کہنے سے وہ درندہ تو ہیں ربن جاے۔ 
روحانی معراج و تر بی مکاتی نہیں 

زان و مکان کی اضافیٹ کے متعلق مولانا: نے'اپنا نظریه جا عا بیان 
کیا ھت وه روحای حتائق کو ته زمان سمجھتے اور نه مکانی۔ 
روح کا عفر اور اس کا عروج و:زوال بھی کوی مال ن' حیثیت ہیں 
و ھا للہذا ذات و صفات اليه اور روحاىف حقائقی کو اگرچه فہم 
مادی کے لیے زمانی و مکانی تشہہوں می بیان کیا جاقا ھے لیکن 
زمان و بکان کا اطلاق حقیقت میں ان حقائق پر نہیں ھوتا۔ خدا 
کے :امن جا یا.اسن :کا قرب حاصل کرے: کے می نین ا ھی 
کہ مادی افلاک کو عبوز کر کے اس کے پاس ہنچے یق ضرورت 
ے د ایک اور جگە که چکے ہی : ٰ 
عش بے بالا نه پسسی رفن اس , قنقق لئ ‌ارتجٹس هستّی رہن اسٹ 

مولانا فرماے ھس که روح کا سفر ارتقائی ھوتا ھے۔ ایک ادے 
حالت سے دوسری مہخر حال اتوق کرات کی رجعت ا ی اللہ کہتے 
ھیں ۔ الہ کی طرف اٹھاے جاے کے بھی کو مکائی معی ہیں ھیں۔ 
فرداے ‏ ھن که نطفه ‏ سے لے کر پیدائش اور بلوغ تک جو ترف 
غے وہ کوئی سیر و سفر مکانی .نہیں - تمام روحانى حقائق کا بھی ھی 
حال ھےے ھارے زان و مکان تو عاار .مادق می ژندیق,, سر کڑے 
اور ۔مادی حقائق :کو سمجھنے سمجھاۓ کے آلات ھی عالم روحانی 
یا عالم آخرت مس ان کے کیا معی ! جنت و دورج کا : حقائق 
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بھی عضن تمٹیاڈ مکانی نہیں ء ان کی اصلیت تب ھی واضخ وگ الب 
وہ انسان کے لے حق الیقین بن جائس کے : 
پس قیامت شو قیامت زا ہیں دیدن ھر چیز را شرط است این 
اوارھ و عُول زا کوتاه و دراز ”دن اجه داند کوھت منےولیواز 
ایں دراز و کوتھ اوصاف تن است رفتن اروا ح دیگی زف امت 
تو مغر اکردی از نظغه آتا بغتل:۔ نے ہکا تر بود امتزل نے یہ نت 
سیں جال ۔ےچواں بود در دورودیر جسم ما از جاں بیاموزید: سر 
اسی مضمول یی ایک رباعی معراج شریف کےمتعلق سرمد کی ے : 
آں را که سر حقیقتش باور شد خود هن تر از سهر ہناور شد 
OTE‏ بر شد احمد بفغلک سرمد گوید اکا بدا ا 
داش و بنش 
حقائق حیات کا ادرا ک دؤ طرح ہے ھو سکتا ے ۔ ایک ذریعه عقل 
و حکمت ے اور دوسرا۔ ذریغه براه راست دید نے حمر کشف 
حقیقت یا روحانی وجدان کہتے ھی ۔ استدلالیل حکمت گھر کے آستا ب 
تک تو لے آتی ے لیکن حلقهٔ بەرون در ھی رھتی ے ۔ بقول:اقبال : 
عقل گو آستاں سے دور ہیں اس یک تقدیر میں حضور ہیں 
مو لانا فرساے ھس کہ انسان کا مقصود شنید یا تقلید نہس - یه 
تو کم فہموں کے لی ہے ھی ء اصل غایت دید ۓے : 
دم ی دید است باق پوست ۔اسّتے, دید آن باشد که دید دوخ تن ابات 
فرماے ھی که ایک لحه کی براہ راست دید کو سال ها سال کی قیل 
و قال میں بیان نہیں کر سکتے ۔ عقل بھی اس کے مقابلے میس کوتاہ ھے 
اور بیان بھی عاجز ے اور آعمان بالغیب بھی حضور کے مقابلے می 


کم حیثیت ے ۽ 
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آ نک یک دندن "ا ادراک:ان خالہا' ختوان ممودن از زباں 
آنکه یکدم بیندش ادرا کو هوش سالہا نتواں تمودن آں بگوشس 

حکم ہو على سینا اور اہو سعید ابو الخر ی ملاقات کا واقعه مشہور 
کے روخاتی حقائق کے برت من ہو علی اے ان کے سامنے ہت سے 
دک زان کے از ا سیل می اق لاق کی جا ای اک مو 
کا قائل ھوں ۔ جب وہ طویل فاسفیانہ گفتگو کر چکے تو ابوسعید 
ابو ایلخر ن فقط ایک فقرہ کہا جس ہے حکمت استدلا ی اور وجدان 
روان ری وا کر دیا اون گے فزمان که ھریة تو ہی 
دای من می ہیمٴ یعنی ج و کچھ تو جانتا عے مس !سے دیکھتا ھوں ۔ حکمت۔ 
اور ولایت مس بس دانش و بینش کا فرق ے ۔ 

وحدت إدیان 

اسلام ے تمام ادیان سے الگ تھلگ ہھوے کا کبھی دعوه نہ 
اور تمام قرآن اسی تعلم کا اعادہ ھے که تام توحیدی ادیان ی 
اساس حق ےہ اگرچه هر دين ہیس مرور ایام سے بعضص امور میں غلو 
پیدا هو گیا اور کہیں کہیں صحائف ساویه میں لفظی یا معنوی یا 
تاویا . تحریف ھوگئی ۔ اسلام کا اإصل مقصد تام نوع اسان کو 
اختلاف شرائع واشعائر کے باوجود توحید اور عدل و اخوت عامه پر 
متفق کرنا تھا ۔ يه دعوت قرأن کر ے مس صرج الفاظ مس موجود 
ےہ ۔ مام ادیان عاليه کے انبیاء کا احترام ھی انسانوں می مدھی 
رواداری اور باھمی مفاھمت پیدا کر سکتا غے ۔ اسی لیے مسلإن ھر روز 
اہی مازوں مس تحیات کے اندر مام انبہاء اور تام عباداللہ الصالحین پر 
سلام و درود بھیجنا اپتا فر سمجھٹا ‏ ۔ اسلام کی ہی ایک 
حامعیت اتل کو اس تنگ' نظ دین عۓ الگ کر دای لہ جس ہے 
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جات اور فلاح کو ایک محدود گروہ کا اجارہ سمجھ لیا ے۔ مؤلانا 
فر ما ے هس که اسلامی عبادت میں مدح صالحن کے مام کو ا 
یں ای میں ال و جاے ھی : 
در تحیات و سلام الصالحین مدح جمله انبباء آمل عجی 
ہد ماش جعلرگی ‏ آبینخته | کو ڑھا در یک لگن در رخته 
مولانا اس کے ساتھ ھی وحدت ادیان و انییاء سے توحید ال ہی 
کا طرف لوٹ کر فرماۓے ھیں کہ مام صالحین کی سدح در اصل خدا 
کی مدح ے کیونکه ,یه سب برگزیدکان سای ۔ال بی ھی جس اصل کا 
وه سایه هی وه تو ایک ھی ہے ۔ ,نوز جس دیواز پر پڑ تا ے وہ روشن 
هو جانی ے لیکن وہ دور دیوار کے لیے مستعار ہوتا ے ۔ اگر کوئی 
شخص آسان کے اصلی چاند کو نه دیکھ رها هو اور فقط ایک کت 
می اس کا عکس دیکھ کر اس پر قر یفته هو جاے تو یه اس کی. لاغلمی 
کک نمی چا ہے جب وہ عکر سس س ماه یق تعریف کر رها ۓے دو در حقیقت 
5 وف اصل ما امان کو پنچی ےہ لیکن اکر اض مل اسای کک 
کوئی تصور نہیں اور اس کے وچوت ھی نے انار ے تو اید شر ک تا 
رکف هو جاتا ے : 
بزانکه خود ٭دوح جز یک بیش نیست .. کیشہازیں روسے جزیک کیش نیست 
"چو نورے: قافتہ پر .حائطے حائط آں انوار را جوں رابطے 
جاز چاھے عکس ما _ھے وا عود سر بوچھ در کرد و آں‌را می ستود 
در حقیقت ‏ مادح ماه است او کر چه جہل او به عکسش کرد رو 
ماح او مه راست ے آں عکس را۔ کفر شد آن چوں غاط شد ماحرا 
١‏ 1 توسیح 4 تاطوفکفی حہت 
يه نی اور حیات' انشاقق کی اتیک ناقابل ترما وقد ئا تو 


دق سوم 
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اشخاص و اشیاء کی محبت سے قطع نظر کرکے انسان خدا ق غبت 
حاصل نہیں کر سکتا ۔ انیل مقدس مس اس اص کی بابت اپک مایت 
دلنشن بات کہی کے "ھے ١و‏ ا ے۔امسال اکر تو اس بھای ہے ا 
ہس کر سکتا خښ کو تو ے اچھی طرح د ھا ہے ۔ تو اس دا مہ 
کیسر تا کے 5 جسے تو ے دیکھا بھی ہی ؟ لیکن اس حقیقت 
کو فراموش نہس کرنا چاھے کہ اشخاص و اشیاء ی غبت میں 
لطافت اور وسعت پیدا کرے ھوے نمام حال محدود کو حسن لایزال 
کے احاطر می لاتا ے ۔ اصلی عبت خدا کی عبت میں سوخت نہیں 
هو جاتی ئ0 اندر کاقل ۵+ کرے پا کیره اور ادرت کر 
هو جاتی هی ۔ الجاز قنطرة الحقیقة ۔ جامی نے خوب کہا ھے : 
مات از عق زو کرت حازیست کا ان ر حقیقت جارہ سازی ست 
علم النفس کے ماھرین اس کو عمل لطبت جذبات کہتے ھی اور 
اس بات کا ثبوت پیش کر ے هین که فطری اور پا کیزه جنسی حذبه 
اور والدین کی اولاد ہے غیت اس تلطیت: ق منزل اولین سے ۔ 
فطرت کے آمظاھر سے ذوق کال کی پراؤزش اخسن ازلی کی طرف هری 
کرتی ىے لیکن اگر تمام جذبه عبت کو ایک ھی شخص یا ایک ھی 
جیڑ مس محصور کر دیا جاے تو روح کے پر پرواز کٹ جاے ہیں ۔ 
اشخاعن'و اشیاء کا سن بھی فان لے اور وہ خود بھی فانی' هین ۔ 
د فا غھی ‏ غدود 'اوار ,غیت آو فی "و بھی فنا کر دئے گی:لیکن 
جو شخص جال کی جوئیت ے اس ی کیت ک طرف بور ک ر7 گیا تھی 
اس کا عشق فانی نہیں هو سکتا کیونکہ اس کا معشوق بھی فان نہں۔ 
مولانا فرماےۓ ھی که کسی ایک خیالں صورت ی غبت بھی 


حقیقت کی طرف پرواز کے لیے پز و:بازوے طائز قدس بن سکی.۔ے 





دہ " چات روبی 





بشرطیکه اس ہت کو جس مس ا متنا ھی انات مو حو د ھی اسی 
ایک خیال میں #عصور او سو حت تھ کر د یا حا ے ۰ 

با خیالے میل تو جوت پر ود تا۔ بدات پر :بر حتیقت پر شود 
چول براندی شہوے پرت ہر ڪت نک تی وآں خیال از تو کرت 


پر نگہدار و چنیں شہوت صان ٠‏ تا پر میات بر سو ت کیان 
ماز اوز حفمقعقت 

تماز کے متعلق قعود و سجود و قیام میں مولانا ۓ نہایت دلاویز 
وموز کی طرف اشازہ کیا عے اور آخر میں فرماے ہیں کہ اگر تم 
صلواة اسلامی کو عض جنبش اعضاء نه سمجھو اور ان رموز سے 
| که هو جاو تو ہیں ار میں عجیب قسم 1 لدت اور بصمرت 
حاصل هو ۔ ماز کو ایک انڈا سجھو حس میں سے گرمئی قلب کی 
بدولت روحانیت کا ایک یہ بیدا کٹا ےہ فک TS‏ ر کعتوں 
کو حض ایک جنہش اعضاء بناۓ والے مسلانو ! تمہاری سجدہ ریزی 
تو جھے ایسی نظر آتی ےہ جیسے که کوئی صغ ٹھو نگیں مار رها هو : 
در باز این خوش اشارما ہی تا بدانی کایں عواهد شد یتس 
یچ بیروں آر از بیضہ ناز سر مزن چوں مغ ے تعظمو ساز 

ابو ھریرہ سے روایت ہے کہ رسول کریم صلعم ے آداب ماز 
گی تلقن کر ے ھوے اور باتوں کے علاوہ مجھ سے یه بھی فرمایا 
که مجدہ, کرےۓ, ھوے سغ کی طرح ٹھونگی مت مارا , کرو۔ 
انی ان انقر نقرالدیک ۔ 

دل اور گل 


عارف رومی دل انسان کی حفیقت سے آ کم ھی دل نو تعلم قرانی 
کے مطابق انسان کے اندر خدا کی اہی پھو نی هوی روح ہے اور اس 
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کی فطرت۔ کو خا کے اہی فطرت ہو ڈھالا مھ ے عرت اھ ال 
ار غاب مہاب فیک عالم چان ییاج دل جا کل مو کا جا 
وں جع لو کہ الج پان جس ی ایل عراوحدت اله ے ات 
می کی آمیزش سے کیچڑ بن گیا ے ۔ کیچڑ میں آب خالص موجود 
تو بے لیکن اس ۔حالت میں ے کہ اس سے طہارت نہیں کر سکتے ۔ 
حس )نی خواھشوں کی کرت سے آزاد هو کر يه دل پھر اپی اصلیت 
کی طرف عود کرتا ے ۔ اس کے بعد وہ فرشی ہی رھتا بلکه عرشی 
هو جاتا ے : | 
تو ھمی کوئی مرا دل نیز ھست دل فراز عرش باشد ہے به پست 
در گل ترہ بقس هم آت. سی لیک زان :ایک تماد اہدست 
زانکھ گر آب است مغلو بگل است ہس دل خودرامک وکایں هھمدل است 
آں دلے کز آسانھا پرتر ۔است آں دل ابدال یا پیغمرم است 
ر کپ ہل کرذہ مو نے جر آمده رمته از زندان گل حرے شدہ 
دل هی اصل حقیقت ے جسے کبھی روح اور کبھی اچھے معنوں 
مس نفس بھی کہتے ھی ۔ مولا نا کا نظریة حیات یھ ھے که مادی اور 
جسانی عالم کوئی مستقل حقیقت نہیں رکھتے بلک جوھر دل ھی ے 
اعراض ھس - سولانا کے عااوہ ہت سے قدع اور جدید حکاء کا بھی 
می عقیدہ ہے جسے مولانا ۓ ثنوی کے آغاز ھی می بیان کر دیا تھا : 
عاا TA a bC asl SM Sn E‏ اڑو 
اسی خیال کو اب ہہاں دھرا رھے ھیں که تو دنیا کی لدات ہے 
شہر و انگہںی کو نۃستقل لذات سمجھ. کر ان می ہم کیا ھے 
حالانکه ان چیزوں کی لذت بھی دل ھی کا عکس ھے۔ اگر نفس انسانی 
کے احساس کو الگ کر دیا حاے تو کوئی جچیز ی نفسه نه شیریں 








ھے نھ دخ لشرد کے نه گرم اوز نه ھی وی شراب اپی ذات میس 
کوئی نشه ر کھئی کے ۔ شه دو فرے نفس ی کیت تھ مک تو 
عقل محکوسس سے امی بک شزاب ی طزف سوب کر دتا غ ۔ 
3 تو دل ھی کو اصل جوھر اور می کہ حقیقت سمجھ لے تو تام 
حکمت و عرقان کے دروازے تجھ پر کھل جائی : 
خود رواداری کھ آں دل باشدایں که بود در عشق شمر و انگہی 
لطف شر و انگیئ غکس دل ات 
در حوشے را آں خوش از دل حاصل امت 

س بود دل جو هر و عالم عرض سایة دل چوں بود دل را غرزض 

فرماے ھیں کھ دل خالض کے کچھ ریڑے يبَعفن انسانوں کے ائدز 
سا دے ھی لیکن اکر دں ی وت سوہ ا جو ما زا 
ریزے کوہ زر بن جائیں ۔ دل تو ایک عظم کہسار لبربز چواھز 
حقائق ےے یا عمش اہی کا ایک حر ے پایاں عے ۔ 
رموه دل وا ہیل دل ارا جود ا سود آن رپ زان کو له ازو 
د یط آاست از خطه وجود رر همی۔ افشاند از احسان وخود 

E‏ عفل 

مولانا جس طرح ھستی میں ے شار مدارج کے قائل ھی اسی کے 
مطا بق ان ے نود یکت عقل کے بی مدارج ھهیس - حاد و ثبات و حیوان 
بھی عقل سے معرا نہیں ذ ان سے بڑھکر وہ عقل ہوتی ہے جس کو عام 
لور پر لوک عقل انسانی ۔کہتے ھی ۔ گر مولانا کے نزدیک اس عقل 
انسائی می بھی عقل حیو ای کی مھت سی ا ے۔ اسی لیے وہ زیادہ تر 
حیوانی خواهتات اور مادی ضرورتوں کے پوڑا کرے کا آله بی ارعتی 
سے ۔ اس ہے درا او پر حکاء یا فااسفه ی غقل ے جو متطق اور علت و 
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معلول کے محدود قانون ہے عام حقائق حیات کا احاطە کر ےک مدعی 
ے ۔ یھ بھی ایک جزوی عقل ے جسے حکاء عقل کای سمجھ لیتے مس۔ 
اس سے اوپرعقل نبوی ے جس کا انداز بصضرت اور انداز استدلال 
حکاء و متکلمین ہے الگ ھے ۔ فلسفی کی عقل اور نی کی عقل می پوست 
ومغز کا فرق ہے لیکن چونکھ فلسفیانه عقل بھی ذرا بلند درے کی 
عقل حیوانی ھی ےے اس لیے اس کا میلان بھی زیادہ تر مادی عالم ھی 
کی طرف ھوتا ھے ا بقول مولانا حیوان سبزیوں اور پھلوں 2 ' 
چھلکوں ھی کے طالب ھوے ھیں اور ا گر مل جائی تو انہیں پر 
قناعت کر لیتے ھی ۔ وہ یه می سوچتے کہ جن پھلوں کے یھ چھلکے 
ھس ان کا مغر کیا تھا ۔ یه مادی عقل عام انسانوں کے علاوہ فلارنهة 
کے دست و پا بھی چکڑ لی ےے۔ مادی عقل سے اوپر جو عقل ھے 
مولا نا اسے عقل عقل کہتے ھیں۔ اھل دل اس عقل عقل پر سوار ھوے 
میں اور گرفتار نہیں ھوے : 
بنك ٢‏ معقولات' امد :قا شمسزار عقلق عقل! امد ص 
عقل عفلت یر و عقل ست پوست . معدۂ حیوان سصییه پوست حولت 

عقل استدلالی تو دفنروں کے دفر سیاہ ڈرتی ہے پھر بھی لا کھوں 
دلائل میں سے یقن کی چنک پیا نہیں هو لیکن جس کے اندر عقل 
عقل ہے اس کے لیے نفس وآفاق منور ھو جاے ھی : 
عقل دن کا کنل یکس سيا عغتل: عغقل, افاق دارد پزاز باه 

عام حقفائی لامتناھی مھ ھے بے سی ایک دور مس 
وہ Ae‏ متحھق مس ھو سکتا 

ای وات کی سرت اسات کا علم ترق 'ایذین نھ کسی ایک 
زا می زندگی اپشر کرۓ وا ی لی یھ صااجیت نہ زکھتس که 





ھر قسم کے حقائق ان پر منکشف هو سکی۔ ارتقاے حیات کے بعد اور 
تغیر احوال کے ساتھ بعض ایسی صداقتیں قابل قبول ہو جاتی ھی جن 
کہ لے اذھان ہے زماے میں تیار اھ تھے ۔ مولاا فرماے ھس کہ 
6۳ء مخروت کو ام کہ کحریر و ٹریر سے کچھ چریں 
ھوک رهس حالانكه وہ جانتے ھوں کے یھ ہر یں ایک عرصه تک 
سو کھی رھی کی اور ان میں پائی ھارے بعد کے زماے مس آے کا ۔ ہر 
قرن میں جو نے مفکر اور نے عارف پیدا ھوں کے ان کو ان کھدی 
وی بہروں سے فائدہ پہنچے گا۔ آخر توریت و انجیل وزبور سے بھی تو 
جاو رات نے لے بوت مہا ےآ گر اس وقت نگار خان چين 
نہں بن سکتا تو جو نقش اس وقت تمہارے لیے ممکن هس اہی ھی 
جریدۂ عالم پر تبت کر دو ۔ ہر آور هر چه اندر سینه داری ۰ 

ھا بکو کی ٹاطقہ جو م قد “ تا بقزے' بعد ما آے وم 
ج ھر قر ے سخن آرے ڊو د لیک ٢‏ کد سابقال یارے بود 
ے که هم توریت وانجیل و زبور شد گواہ صدق قرآں اے شکور 

ظالم و مکار دین دار 

روح دین ہے معرا مکار دین داروں کے متعلق لکھتے ھس کہ 
لوگ دراصل ظالم اور مطلب پرست ھوے هی ۔ ان کے ایک 
ھاتھ میں تسبیح هوک دوسرے میں قران شریف لیکن آستہن میں ایک 
خنجر پنہاں ھو گا ۔ ایسوں کی دوستی سے گریز کرو۔ ان کو اپا 
ھم راز اور همسر نھ بناؤ۔ دین کو دام تزوین بناۓ والے لوگ سب 
سے زیادہ خطرنا کی ھوے ھی ۔ وہ ہیں کہیں کے جلو ادھر حوض یا 
ہر کی طرف ذرا ماز کے لیے وضو تو کر لو مگر وھان تمہی گہرے 
پائی میں دھکا دے کر ڈبو دیں کے : 
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نةس را تسبیح و مصحف در میں ختجر و شمشعر اندر اآستۃ. 
مصحف سالوس اؤ باور مکن خويش با او همز و همسر مکن 
سے حوصت اور پر وضو ''واالار؛'اندارڈ “ کرا در قعر جو 

اے کیک خوش خرام که خوش منروی بناز 

E‏ رہ کی 20 غاب ,هاو درد (حافظ) 
رز نہار ازاں قوم نه باشی کہ فریینتد حق زا بسجودے۶ بی را بدرودے 

هر رحود غاط )ور |بله ور می کو مر ید 
ینوی مل حا کر ھن 

ھرازساں“ میں لوگ اپیران طریقتط مز نف ادغو کے هن کو 
عدد بن برٹھتا ے ء کوئی مسہدی؛ کون مسیح موعودء کو امام 
حاضر۔الوؤقت ۔ کوٹ نبوت کا دعوے کرک اس کے ثبوت مہیا کرے 
لگتا ےہ ہاں تک کہ ببعض دیواۓ بکار خویثی ھشیار خدا بھی بن 
یٹھتے یں ۔ جب اھل دل اور اھل عقل ان لوگوں: کی عقل و سرت 
کا جائزہ لیے هی تو اس نتیجے پر ہنچتے ہیں کھ یا توایھ مدعی دیواے 
هی یا حاہ و اقتداز کی پنہاں خواھش نے ان کے نفوس میں اپنے متعلق 
مغالطے پیدا کر دئیے ھیں‌۔ ۔مگر کوئی ایسا مدعی نہیں جس کو س ید 
نھ مل جائیں ۔ بعضوں ' ابله فریییٰ ایسی همه گر ھوتی ےے که ان 
کے مس یدوں کی تعداد لا کھوں تک ہنچ حاتی ہے ۔ ان سشدوں اور 
جو دوت کے ھر لغو دعوے اوز ھر اسفل قول و فعل کی نہایت معنوی 
تاویلی ی جایی ھی ۔ مولا نا اس کی ایک نفسیاتی وجه بتاے ھی که 
اکثر انسانوں کے نفوس مس کچھ چھی ھوئی علتس هوی ہیں ۔ ان 
باطن کے اس اض سے وہ خود واقف ہیں ھوۓ ۔ ضعیف الاعتقادی ء 
توھم پرستی ء خدا کو چھوڑ کر انسانوں سے حصول فیض ق تو٠‏ 
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شرک خمییھ تمام علتیں انسانوں کے تحت الشعور مس گھات مس 
لی رھتی ہیں ۔ انہیں علتوں میں گرفتار جب کوئی کمینہ بڑے بڑے 
"٦‏ ا کے لکنا ہے اتی اقوت کو ان لے اس ی طرف کش 
حسوس ہھوئی ے کہ پیر و ید دونوں ایک ھی قسم کی علتوں می 
گرفتار ھیں ۔ یه کشڈش ھم جنس ی ھم جنس کے لے کے ۔ لوک 
حمران ھول ھی ہد بعض اچھے بھاے مصمجھدار لوک بھی ان 
س شدون ی گرفت مس کیسے آ کر يه کو جاے حمرت نہیں۔ یھ 
لوک ایک طرف سے مشیار هوۓ ھی اور دوسری سمت میں احمق ۔ 
پیری مییدی مس ان .لوگوں ی کیفیٹ مسحور افراد ک سی هوت 
ے جن پر کسی لے عمل تنوع (ھپناٹزم) کر دیا هو۔ جس کے تحت 
شعور میں. یه باطٔی علتی پہاں ہی وہ ایسے مدعیوں کے جال مس۔ 
ہیں آتا ۔ لیکن عوام تو زیادہ تر باطنی علتوں ھی می گرفتار ھں۔ اس 
لیے ھر مدعی کو سید مل جائیں کے خواہ وہ اثبوت کا دعوہ کرہے 
اور خواہ خدا کا اوتار بنے -۔ 
خلق ؛ حمله علتے اند از کمی يار ,اقلت می شود عات پقس 
ھر خسے دعواے داؤدی ۔کند رہہ کہ سے می کٹ دروےا۔ زاند 
ډه لوگ ضیاد ھی جو پرندوں ى بول بول کر پرندوں کو اپنے 
قفریب بلا کر دھو کے سے جال میں پھنساے ہیں ۔ 
اوہ ھیادےے- یشیوذ؛ :آواز حر مغ ابله می کند آنسوۓ سیر 
ان جاھل اور غوی سیدوں, اور پنروں کو کچھ ہچان امس 
ھوتی ۔ بعض جھوے مدعی بڑی معدوی تقریریں بھی کرے ھی جن 
ا عقلمتد اقم بھی بنا دو ھو حاے لک دے سب نفس یىی حیلة کاک 
ھوتی ے ۔ ایسے مدعی کو خود اپنے دعوے پر بھی شک ھوتا :غے 





مگز احمقی مس یاد پھر سے بھی یاد را العقيده هو خاتا ‏ ھے۔ 
ارو بک ريز گرچه معٹوی ست ۔ ایک دوسرے مصزع* نی کہتے رش 
گر 'یتیس دعو کید باو دز منک شک رائل نے کچ کہ وکا ھا 
کو انی ڑچ یت یائوں ح- ابق کک برای اکا کو پیر رت 
ایسوں کی ذکاوت زندی کے خاص شعبوں کے متعلق ھوک ء جہان 
غقیدےۓ کا موال :هو وتغان یھ لوگ مطاقاااحائ مزح افش ا 
این چنیں کس گر ذ كکئی مطلق است چونش ایں تمیْز نبودٴ احەق امت 
خماقت مس محنہ شخص سے دور بھا کو 

حضرت مسیح کے متعلق ایک قصہ لکھٹر مس که ایک شخص 
ے دیکھا که سی سریٹ کو و دش ت کی طرف ھا جل جا رھ 
ھس ۔ اس شخص ےکما کہ حضرت کوئی موذی یا ظالم آپ کا تعاقب 
نویں کر رھات آپ اس تیڑی سے کھرا ے ھوے کیوں بھا گ رھے 
ھس؟ حضرت مسیح نے فرمایا : میں احمقول سے مچنے کے لیے ھا گت زھا 
گول ام حص ےا کہا که آت کیا وھی مسٰیح نہیں ھی جو 
اندھوں کو بینا کرتا بلکه دول کو بھی زندہ کر دیتا ے ؟ ایسے 
شاخ کلت و اعجار جرد کت کو احیر یس ۳ ریا کی کیا 
غبرورت پیش آئی ؟ احمق ہے آپ کو کیا ضرر نچ سکتا کے بلکه آپ 
چاھی تو اش یق خاقت کی بمازیٰ کو بھی سی طارح رقع کر دین 
جس طرح اندھوں کی کوری کا علاج کرے ہیں ۔ 

حضرت مسیح نے جواب دیا که ډه جسنی غعارضے تو عارضی ھوے 
ھی اور قابل رحم ھوے کے علاوہ قابل علاج بھی ھورے ھیں لیکن جو 
شخص خاقت میں مختہ ھو گیا ھے وخم اللہ علی قلوبھم میں آ گیا ے ۔ خدا 
ہے حصول فیض کی طرف سے اش کے دل کو مقفل کر کے اس پر ہر 


٤‏ دفر سوم ۱ ےت 





لگا دی ے ۔ ,یھ دل کے اندے بہرے گونگے معرے ہیں کے نہیں ے ایسے 
احمق کی صحبت سے تو عقلمند کو بھی چنا چاھیے کیو نکە اس کی 
صحبت عقلمند کی عقل کو بھی اس طرح اڑاتی جاتی ے جس طرح نادیدہ 
طور پر ھوا پانی کو اڑاتی رہتی ے ۔ آخر میں مولانا فرماۓ ھس کہ 
حضرت مسیح کی عقل اور روحانیت کو بھلا کوئی احمق کیا نقصان 
نچا سکتا تھا؟ یھ دوڑ بھا گ عض اس شخص کو متنبہ کرنے کے 
لے تھی کھ احمقوں ی صحبت سے اححراز کیا کرو ۔ ەسیح ے فرمایا 
گفت رن ر احمتی إقہر خداست رنج کوری نیست قہرہ آں‌ابتلاست 
لیک احم ے جو دل کو داغ دیا ے وہ خدای مہر ےے جو 
اب ٹوٹ نہیں سکی : 
آغچه داغ اوست مهر او کرده است چارۂ بروے نیارد برد دست 
ز احمقاں بگریز چوں عیسے گر خت صحبت احمق بسے خوں ھا برضت 
1 کی آند کے آپ را درد ,هوا انی چئی دزدد هم احمق از ش| 
ئا کر یز عیسوی نز بم بود اعن است او آں پئے تعلم بود 
٠‏ دنیا طلب احمق ۱ 
| ئن دنیا طلب اور دنیا دار احمق ھی ھیں۔ انسانوں کی کشر 
تعداد کے متعلق ھی خدا نۓ ظلوما جہولا فرمایا ے۔ بقول مزا غالی 
زمانه زیادہ تر جہلا ھی کا حمع غے ۔ ھی کی ےم ھی لیکن 
صرف اتنا فرق ھےہ کہ کوئی خر عیسے سے اور کوئی خر دجال ۔ 
یعنی کوئی ےضرر احمق ے جو کسی بھلے آدمی کے کام بھی | جاتا 
ھے اور کوئی کد ھا بھی ے اور مکار بھی ۔ مولانا فرماے هین کے 
روحانی فضائل کے معیار سے اکثر لوگ اندے ہرے کو نگے اور ننگے 
ہیں لیکن ظاھری حواس اور ظاھری لباس کے درست اور چست ھوےۓ 


در سوم ے٠‏ 





کی وحه سے کسی کو روحانی ے حسی اور حرومی کا ھاس می ۔ 
خسران و زیان کے باوجود کسی کو یه حسوس نہس هوتا کہ میں 
انسانیت کی حقیتی دولت کے احاظ سے بالکل ے نوا ھوں ۔ ٰ 
فر ماے ھس که بچے حو کہانیان سنتے اور سناے هی | گرچهة 
بظاھر اناپ شناپ معلوم ھوتی ہیں لیکن ان میں پند و نصائح اور 
اسرار حیات پنہاں ھوتے ھی اسی قم کا ایک اغل سیا کا قصه سن لو۔ 
سبا ایک نہایت آباد باروتق اور دولتءند شہر ٹھا لیکن تمام لوگ جساف 
لذات مس اس قدر منہمک تھے کہ کوئی تز کیة نفس میس کوشاں نه 
تھا ۔ ظاهری نظر نہایت دوربن اور خردبین لیکن باطی بینائی غائب - 
ونی ا پاؤں تو نظر آ جاے بلک اس کی جکی|ئە تحقیق میں عم ر گزار 
دين لیکن چیونی کے مقابلے میں سلم|ن د کھائی نھ دے یعی ابی روح 
کی حقیقت سے مطاقاً نا آشنا ۔ اسی طرح ظاھر میں ایک شخص لباس 
فاخرہ اور لے لے دامن دراز چوغوں ہے آراستھ ع لیکن لباس تقوے 
کی لعاظے کا ھے _ ایسیوں کے نعلق ےچ ایک کہانی بات کرے 
هس جس کی حکمت پہاں تم خود اخذ کر لو که ایک اندها اور ایک 
مہزہ اور ایک ےد برھنه تینول یکجا جمع تھے کہ یک بیک اندھا 
بولا که غارت گر غنم کی نوج سامنے سے آئی د کھای قرے رھ ہے > 
ڈرا ھشیار ھو جاؤء مہرے نے کہا که می بھی دور سے اس کا شوراؤ 
شغب سن رها هون اور مہاری نائید کر تا ھنوں۔ ننگے ے کہا که 
بھا کو یە ڈا کو معرا لباس فاخرہ اتار کر لے جائیں کے ۔ مولانا فرماے 
ھی که دنیا می حب جاه و مال می غرق انسانوں کا ہی حال ے۔ 
جس حیخ کہ لٹ جاتے کا ان کو خوف لکا ھوا ے اور دن رات 








۳ 12 ) اچ وی 
مین ننگے یں لیکن ظا ری یف رو یئ سے کو رے ھیں۔ اندے اور 
'ہہرے ھی لیکن بیٹائی اور شنوائی کا دم بھرے ھیں۔ شہوات کے جس صغ 
کو وه بھون کر کھانا چا ھتے ھی وہ انہیں چر بیلا موتا تاره د کھائی 
ھا تھے الکن ای مس ذذ یوق سو | کچھ یں ۔ هر شہوت ران کو 
اظہار حقیقت ے بعد ہی اانکشاف ھو تا ے ۔ جس دیگچے پر ۆه اس کو 
پکانا چاھتے ھیں اس آکا کا ھی مہ ۔ اظہار حفیفت ہے قبل وہ مہس 
جار که مس کچی وت کے دا ردو یت ادوا کے ی ا 
ھے۔ ْ 
آں یکے بس دوربن و دیدہ کور از سلبان کور و ذیله پاے مور 
آن دگر پس تيز گوش و شخت کر کچ ودرو نات لک جوسنگ زر 
عور ہے ترسد که دامائش وله داید سودت برچ کہ سر 
ص د دنیا مفلس است و ترسٹاکک هيچ اورا لیست۔وز دز دانش باک 
او 4 ایا و عريان زوه “ ور غم دردش جگر حون مئ شود 
دیا والے' ہے حیقث :تال کو قیمی سرمایه سمجھ کر اس طرح 
چمۓ یں بے که ایک نے یک جھولی ٹھیکریوں سے بهھری ھو اور 
وه ڈر رها هوک هکو اش سے 'چهیِن نھ ل2 | کر چچھنن-لو تو رون لگتا 
i:‏ ے اور اگ واپس دے دو تو ھنسنے لگای و ووت زیاده مال 
اور خب تال ری ھی کیت د اک ایی ا روز 
کا ایک لاکھ روپیهھ جاتا رۓ تووہ اس ک اسطرح مام کزتا ہے جیسے 
دواروز' کے+بھو کے کے کا تھے کسی نے ری لی لن و ١‏ الان 
قلب جیسے قیمتی سزماے کو کم خت کس چیڑ کے عوض مس کھو 
وھا ھے ؟ محر ے ایک دوست ے اپنا- ایک دای غِزَيه ‏ پان کیا کہ 
۹ یو تاس وڈ مان سو یی اج تھا۔ سری نشست کے قر یب 


دقر سم TAZ‏ 





ایک کھدر پوش ے حیثیت سا بنیا بیٹھا تھا خاموش ؛ سربگریبان ۔ 
طو یل سفر میں وہ گردوپیش کسی کی طرف متوجھ هو کر کوئی بات 
نه کر تا تھا CE‏ سے شك ید ساتم رده د کھای د رتا تھا ا لے 
پوچھا لاله جی مہت‌آداس اور پریشان معلوم ھوے ھو؛ کچھ تو فرنائے 

کیا ای ے۹ وہ کچھ کن پر اما دو ئا تھا نکر کرے اھر ار کے 
آخر اه کهینچ کر رو لا که کیان غرض توق ء خا غارت اور :ان 
انکم ٹیکس والوں کو › ایک کروڑ روپیھ انکم ٹیکس محھٴ نے طاب 
کر رے ھی حالانکة اتنا ہے اذم واجب الادا ہیں سے کہا 
اللہی یھ شخص کم از کم پاچ دس کروڑ کی آسامی تو ھوک جس کی 
آمدنی پر انکم ٹیکس کی نوبت ایک کروڑتک ہنچی ے۔ اس‌گنج قارون 
سے نھ ا س کو کچھ د تیا مس آسائش اور راحت حاصل تھی اور 4 دین 
کی ایک رتی ایسے شخض کے دل می هو سکی تھی لیکن اس کی حالت 
تھی جیسا که کسی کا جوان بیٹاٴمی گیا هو ۔ ٰ 


ایسی 


چوت کار کود کے پر از سفال کو براں لرزاں بود چوں رب مال 
کر ستانی آپازه ا گويان .شود پاره کر باڑش دهۍ اخندان شود 
آں] دک عو وی بر هه الاه باز ١‏ ایک دای ماتے۔ آن: امه کراز 
کک کور اوک دروف تی رسد من همی بینم که حه قومتد و جند 
گفت کر ار کے شنیدم ایک شان که چه می ا بیدا و نہاں 
آل برهت گفت ترسان زاں مم "5 پرند از درازی دامم 

یھ سب قریب خوردہ جیفهٗ دنیا کے طالب کتے خیالں س غوں ک 
خیالی دیگ پکا کر خیالی طور پر کھا کھا کر جھومتے جھامتے ھا تھی 
بن کر لیکن یکت بیک' ایک سوراخ ہیس ا کو هو کے 


مولانا فرماے ھی که یھ سوراخ موت کا دروازہ ےھ جو ویسے تو 


ہے۳ تشبیہات زی 


د کھائی نہس دیتا لیکن 
در ورطه کشی فروشد هرار که پیدا نشد عه اش بر کار 
اصل علم اپنے نفس کا عام ہے کہ ہس کیا ھوں ‏ کدھر ہے آ۔رھا 
ھوں ء کدھر جا رھا ھوں اور مرا مقصود حیات کیا ھے ۔ نبات و 
حاد و فلکیات کا وسیع علم بھی اس علم کے بغر تضیع حیات و 
اوقات ے ۔ جس شخص کے اندر پا کیزہ سمرت اور بصعرت ہی اس 
کے علم اور اس کے مال کی حقیقت اس کو اس وقت معلوم ھوگ 
حب اس کو مدت کے بعد حقیقت اشنا شعور حاصل ھو کا۔ اس‌وقت اس کی 
کیفیت ایسی ھوگی جیسے اس شخص کی جو خواب دیکھ رها هو که 
محر ے پاس ایک اشرفیوں کی تھیلی ےہ جسے ایک ڈا کو چھین رھا 
بے ۔ وہ خواب میں شدید اضطراب اور کشا کش می مبتلا ھوکا لیکن 
جب اسے کوئی یک بیک جگا دے تو وہ اپنے اس اضطراب پر خندہ 
زت ھو کا که کمبخت اس موھوم دولٹ کے چھن جاۓ کے خوف 
ے محھے کس قدر مضطرب کر ر کھا تھا ۔ دنیا طلب انسان اند ھ 
ہہرے گونگے اور ننگے ہیں اور دولت حقیقی سے مفلس ھیں لیکن نه 
اہیں کو ر و کر و عریاں ھوے کا علم ے اور نه هی یہ جانتے ھی 
کہ جس مال کے اتلاف سے وہ خوف زدہ رھتے ھی اور جس کے حصول 
میں وہ ظلم اور بد دیانتی ہے دریغ نہیں کرے وہ خواب وا ی اشرفیوں 
ک تھیلی کی طرح ہے ۔ ایک لطیفه یھ ھے که ایک شخص خواب دیکھ 
رھا ها ده کوی شخی آسے هزار روے پیش کر رھا ے لیکن وہ 
اس سے جھکڑ رھا ے کہ سرے تو دو هزار تمہارے ذہے ھی ؛ میں 
يه ایک هزار کرک نھ لوں کا د ینا ے تو پوری رقم دو۔اسی کش مکش 


میں اس کی نیند ذرا اچاٹ ھوئی › ابھی نے خوایی تھی کھ اس تۓ دیکھا 


دفر سوم ہے۳ 





کو د ینے والا بھی ف ادر نه هزار هې نه دو هزار - اس ت 
حھٹ پٹ پھر آنکھی تد کر لن ایر کے ا چو بھائی لاؤ 
ایک هزار هی دے دو : 
خواب میت که او راھست مال ترسد از دزدڑےاکه بریاید چوال 
چول زخوا یش بر جما ند گوش کش پس ز ترس خویش تسخر آمدیش 
فرماے ھی که ھار ے اکر حکاء و علاء و فقہاء بھی اسی قسم کی 
چوا ات کد مایھ دارھی ۔ عض جاہ و تفاخر کے لیے ایسے عاوم و 
فنون می منہمک ہیں جن سے ن کچھ ا ن کو فائدہ حتبتی حاصل ھوک اور 
نه کسی اور کو۔ یه خطرہ لگا رھتا ھے که کوئی مرا مضمون نھ چرا 
لے اور یه یھ بھی شکایت کرتے ہیں که ھم ایسے اعل کام می مصروف۔ 
هس مگر لوگ ھارا وقت ضائم کرے ہیں حالانکھ اس شخص کا شغل 
سر اسر ے کاری عے کیو نک ا وہ کسی حقبقی مفاد سے غازی ے۔ بس 
يه وهی بات ھے که ننگا خوف زدہ Pin‏ ان :لرگرت! سا کش 
طر ح اپنا دامن چھڑاؤں › ډه لوگ سرے کپڑے اتارے کےدر ےھی ۔ 
شمس و قمر اور شجر و حجر کے علوم میں تو حکاء کہلائیں اور اپنے 
درو میود یات کی۔ سیف حامل کا ایسا غال ماد کار کے 
a N E‏ 
ےھ لیکن دینک ختیقت کا باز ے میں :اسک غلم سنا جاھن 
پڑھیاؤں کا سا دین ے۔ علم الافلا اک کے ماھرین کو دیکھو که 
سا و مشتری و زحل کے سعددو خسء مہا رک و .نا مبار ک ھوے کے 
متعلق تحقیقات کر ر کے ھں لیکن ان متحوسوں کو خود اپنے سعدو 
جس ھو ےکا کچھ علم نہیں ۔ هر جوہەر کی خاصیت کی غفيق هو 
رھی کے لیکن انی ذات ‏ کے عام کہ متعلق بالکل گد ھے ھی ۔ احمق, 


AK ۰‏ ۱ تشبہات زامی 





08ء ام رچیر ی یمتا ر ھا ے یکن ا وین 
کچھ وم ہیں > صراف کھرا “اور کھوٹا سوتا پ رکھ ارھا زی لیکن 
کبھی اپتی ذات کو نہیں پ رکھتا ٤‏ ہے باضن ہے لور کی سے کروی 
تالاش ہیں کرتاء: 

ھر کے ترسات:ز دزدی سے غےؤیٹئن' را علم پندارد یسے 
کید او که روزگرم دی برق خود فدازد روز کرجا اید بعد 
وید از کارم بر آورذاند : خلق غرقاے کاری ست جانش تاعلق 


عور ترساں کہ مم دامن کشاں چوں رھانم دامن از چنگال شان 


صد ھزاراںن فصلہ داند از علوم چان خود را می نداند از ظلوم 
کے د ص د غارف کو اس غلم کتاب وال ی کو سے کچھ موا a‏ 
یا اور ابی مط اون سے کیا کد 'حقق باشد ولے اخلاق می دارد؛ 
( خفق هو کا لیکن اخلاق میں زر گھتا):۔ خقق: کو بھی یه خر ہنچی 
تو علم _ اخلاق پر ایک شاندار کثات لکھ کر شیخ صاحب کو 
بیغ نظر ر کھتا ےے ۔ شوخ صاحب ے کتاب کو دایکھا+کو۔ کیا ٣ک‏ 
:نی ا۶ یه مہی "کہا تھا که اخلاق کی داید میس ے تو یه کہا 
تھا رہ اخلاق تھی دارد E Noa Û‏ علم زەن طوز پر سرت حسنه 
کا ثبوت جن هو تا اعلاق خان ھی ی! چیز ہی بلکة پا کی گی 
باطن.اور برتتے کی چیز ے ۔ حکاء کے متعلق فرماے ھی ء 

داند او خاصیتے ھر جوھرے در بیان جوھر خود جاھلے 
اور فقیه کا یه حال نے ء 





دی سر ۳۸1 





که همی داع وز و لا جوز خود ندانی تو بجوزی یا عجوز 
این روا داں ناروا دانی و لیک خود روا یا ناروائی ؟ ہس تو ٹیک 
آن اصول دیی تی دانسےچ ی لیک ٭ ہنگر الدراصل کو د کر ھیت لیک 
اور عالم جوم کے متعلق : 

سعد ھا و تس ھا ۔دائستة ننگری سعدی تو یا نا شستة 
از اصولیت اصول خویش به که بدانی اصل خود اے صد مه 

کافروں کے إنبیاء کو نہ مانتے کے وجوه 

يه کیا وجه ھے که جس زساے یی یھی e‏ ھادی وجمان آیا 
اس ے معاصر خصوصاً ذی اقتدار لوگ اس کے انکار اور خالقت پر 
کمر بسته ھوگۓ؟ ایک وجه تو یه ھے که پیغمب بر حق انقلای 
هوتا ے ۔ وہ اعال و افکار اور رسوم و رواج ھر چیز میں انقلاب ی 
تلقعن کرتا ے لیکن اعال و افکار مس امد شدہ طبیعتیس تقلید می 
وک پر کو نا باعث سہولت سمچھی هین اور اتاب ہے ان کے 
عادات اور ان کے فادات کو ٹھ و کر لگتی ےھ ۔ مولانا ایک دوسری 
وجه انار بھی بتاے ھی خی : کا د کی قرا نے بھی کا کے کو 
لوگ دیکھٹے ھس که يه غاری طرح کا آدمی ےے ؛ کھاے پینے والا 
آور ماری طرح کی فطری ضرورتیں ر گھنے والا اور مال و جاہ میں ھم 
ہے کم تر ۔ٴ یه ھارا پیشوا کیسے بن سکتا ے ؟ اس کو کیا سرخاب 
کا پر لکا رھے ؟ جو اقوام ھزارھا سال سے دیوتا پرسی کر رهی کون 
ان کی نظروں میں عض مکارم اخلاق والا انسان نہیں جچتا ۔ اگر 
فرشته آسان ہے اترتا ھوا د کھائی دے تو اسے مان لی اور 7 خدا 
خود سایتے آ کر کچھ حکم دے تو آے تسل کر لی لیکن یه 
شخص جو خود کہتا ےے کہ ”انا بشر مثلکم؛ اس میں کیا دھرا ے ؟ 











ا 1 تشبہات رامی 


(مال هذا الرسول یاکل الطعام و مشی یالاسواق) ۔ چنا چه دین ی 
تار مج ھا کر دییکھے ٤‏ سپ جگه ہی نظر اے گا کە ہے تو کسی 
ولولعم پیغسر ی خالفت کی گی اور لوگ اس کی جان ؟ سوا 
ھر گے : پھر کچھ اس کو ماننے والے یں ی و 
زمانھ گزرے نہیں پاتا کہ پھر پیروؤں کی پرانی خصلت عود کر 
آتی ے اور جب تک نی کو خدا کا اوتار نه بنا لں تب تک انہںس 
اطمینان نصیب نہیں هوتا۔ اسلام کے غلاوہ دیگر تام ادیان کو 
دیکھے ۔ قریباً ھر جکھ ھر ملت کا نی خدا کا اوتار بن گیا ے اور 
۷ اده اناس دین بن کیا( ھے که دا خود'آدمی ین کر آیا'تھا'۔ 
اسلام کے سوا کوئی اپنے پیغممر کو فضائل عاليه والا بشر می مانتا ۔ 
ڈوسروں کی ڈیکھا دک يا دوسروں سے مقاقلے ‏ کر کے ال 
کچھ مسلان بھی اس سص میں مبتلا هو گے جنہوں ے احمد میں 

سے مم کو نکال ڈالا اور رسول عریی کو عین ری بنا دیا ۔ شاغروں 
کا فن تو مبالغة ہے ء انہوں ے نعتوں میں الوھیت رسول کی تبلیغ اپنے 
ڈیر لے لن ۔ مگر خدا کا شکر ے که محیثیت حموغی انت تم 
اہی دیگر ھزار غلطیوں اور خامیوں کے باوجود نی صلعم کو اعلے 
کر کا انان ھی سحجھی کے کس یی زندقی 6 ھر لو انسانوں 
لیے اسوه حسمنه ےے ۔ 

مولانا حون فک EA SE a‏ ا وی ای 
مال ی خوش حالی اور فارغالبالی میں ایسے ست تھے کہ اتی کی 
رھہر کی ضرورت ھی حسوس نھ ھوتی تھی ۔وہ کہتے تھے کہ ھارے 
پاس سب کچھ ے ء نتمہاری پروی ہے ھمں اور کیا خاص بات 
حاضصل ھوک ؟ علاوہ ازیں ان کا اعتراض يه تھا که مم کھہتے ھ 


0 و ٰ ۴ہ 





8 هم خدا کے قاضد ھی لیکن بادشاه کا ا تو باذشاہ یق جذس سے 
ھوتا ے ۔ خدا کا قاصد خدا کی جنس سے هونا چاھے + مم هاری طرح 
آب و گل کی 'خلوق هو ء کہاں یه خاک کہاں خلاق افلا کے ۔ 
ے کو تو خدا ہے وہ اسبت بھی نہیں ہو سکتی جو غھر کو ھ) سے 
کے ۔ ڈر'تے کو اتاب سے کیا نتت ؟ ار خدا کے ھم جنس معلوم 
ھوے تو ھم مان لیتے لیکن هو تو تم ھاری جنس کے اور کہے ھو 


کە خدا کا قاصد ھوں › ھم کیسے مان لی ؟ مولانا ے کیا پتے ی بات . 


کہی ىے ۔ ھندو دھرم؛ بدھ مت › عیسائثیت سب اوتاری دھرم هی ۔ 
رف الام کے اس ھی ایک بش پیفئر رەگیا ے ان غاط اندیشون 
کی سمجھ مس یھ سادہ نکتھ نہیں آ سکتا کہ انسان ھی انسان کا رھن 
اور اسان ھی انان کے نے فکر و عمل کا مونه بن س کنا ے ۔ اکر 
مذھی بوا خود خا تھا تو کسی انان د ے لیے وه کش طرح 
قا ہل تقلید بن سکتا ےے : 

قوم گفتندایں همه‌زرق‌است و مکر که خدا نائب کند از ژید و بکر 
هر رسول شاه بايد جن او اپو کل کو ؟ خالق افلا کے کو؟ 
مغز خر خورد م تا ما چوں شا پش را دارع همراز ما 
کوه| کو پشه کو کل کو خدا زاآفتاب چرخ چه بود ذره را 
ایں چھ نسبت ویں چھ پیو ند ےبود تا که در عقل و دماغے در رود 
خود کجا کو آساں کو ایساں می نگەرد مغز ما ایں داستاں 

رر و قدر" 

حعر و قدر کا مسغله که انسان کپان تک صاحب اختيار غسی .غ 
اور کہان تک وہ خدا کی مٴضی یا فطرت کے احوال سے حبوز .ھ 
حکاء و متکامەن مس قبل اسلام سے آج تک مع رکالارا چلا آرھا ے ۔ 





TA‏ تشہہات رشی 





اس کا کوئی منطقی حل کسی کے لیے پوری طرح تشم عش نہں۔ 
سلامتی اسلام ھی کے عقیدہ میں و آ5 امان جر و اختیار ہے 
ہین بین ہے ۔ افراط و تفریط سے لوگ چمری یا قدری بن جاے ہیں ۔ 
1 جعر مطلق هو تو اخلاق تلقن ے معی هو جانی 
اور زجر و اجر کے کچھ معتی ہیں رھتے اور اگر اختیار مطلق 
ھے تو لار جدود فطرتث* اون خدا ای مشّیت: بتعطل ہو حا کے 
قصة ادم و اہلیس میں آدم EN‏ .1 ہلا قدم ایک لغزش 
ھی تھی لیکن آدم ے اس کو اپنے ذمه لے لیا اور معاق کا خواستکگار 
ھوا۔ ابلیس انکار می جریٰ ھوگیا اور فبا اغویتی کہنے لکا یغی اپنے 
گناہ کو خدا کے سر تھو پنے لگا, کہ تو قادر مطلق ۓے اس لیے سری 
گمراھی کا بھی تو ھی ذو ذار ہے قران کرع می بھی کفار 28 
جبر حض میں پناہ لینے کے لے اپنے کفر کے لے یہ حجت پیش 
ق رھ که اگر خدا جاھتا تو هم گمراہ زه ھوے ء اے عمد تو ھم کو 
کیوں قاہل الزام ٹھہراتا ے حالانکھ ترا خدا خود کہتاے کہ میس 
جو چاھتا ھوں کرتا عوں اور مری سرضی ے بغر کچھ ہس ھہوتا ۔ 
جر و اختیار دونوں کے متعلق قرآ ن کرع میں آیات ملی ھیں۔ ہی حال 
متنوی مولانا روم کا ے لیکن دیگر صوفیاے _ کبار کے مقابلے میں 
اہوں ےاختیار کے ثہوت می بہت کچھ کہا ےہ اس لے اصطلاحا نه 
جری ھی اور نه قدری ۔ 

اھل سپا کے قصے میں لکھتے هس که ان لوگوں ے بھی انبیاء کے 
مقا بلے میں جبریوں کی طرح حجتیں پیش کیں کہ ھم تو صورت گر از ی 
کے نقش ھی + نقاش ے جو نقش بنا دیا بنا دیاء ھم پر کیا الزام ےے؟ 
اگر ھارے دلوں پر قفل لگے ھی تو وہ بھی اسی ے لکاے ھی خدا 


دف سوم TAN‏ 





الا لک ہے تو اور کس ک حال ے .کہ اس کو کھول سکے ؟ اگر سنگ 
را کو سی مال تک کی ومں۔ که لجل بن جا تی کیا: وم ین سکتا 
غہ ؟ اے نی ھم اے قیعت روڑوں کو جم کیا جواھر بنا سکوکے ؟ 
ھر شر میں ,خدا ے جو صفت ر کھ دی ہے اس کو بدل نہیں سکتے ۔ 
نھ می پانی بن سکتی ےہ اور نھ پانی شہد و شیر بن سکتا ے ۔ کھوے 
سکے کو کہنا که تو زر خالص یا ا کسس بن جا ایک لاحاصل کوشش 
رغے - یس ھم جو ھن سو می اور مارے صفات اچھے هی یا برے؛ ھم 
امن کے دمه دار ہیس ؛ دو پھر هم مسئول کیسے هو سکتے ھیں اور 
تغس صفات کی تلقعن ے کار ہے : 
ییک رااضت امال کو لعل شو ۔کہنه را صد بار گوئی باش نو 
خا کی زا گوئی۔ ضفات آب گس ۔۔آب را گوئی عسل شو یا که شیر 
قاب را گوئی که .زر :اک شو یا که اکسہز ے شو وچالا ک شو 
هس یھ کہتا که تع نیکی کا راسته اختیار کرو ایسا ھی ے جیسے 
هر کو حکم دیا کے وی باد حوصرہ تک خلافے ۔پرواز کرے یا تنکے 
کو کنا کہ تو:نہاڑ بن چا ۔ اگر خدا ہے همیں تھوڑی عقل اور 
تھوڑی ھمت وؤ قذرت دی ھے تزاے نی تو قلبن ماعھیت کے ۔ تقاضے 
ھم ہے. کیوں ۔کر رھا ےہ ؟ کمچار ات تی قن > کو جیسا چاھا بنا 
دیا ۔ اب مٹکوں کو کہنا کہ تم صراحیاں کیو نہین بن جاے ایک 
نے جا تقاضا ے : 
بت غاا این کیٹ آن ایر ظر2 ای غواعة نا یہت وا کو کو 
قفل برا دلھاے۔۔ا بنہاد حق کس نداند, برد ہر خالق سبق 
ناز راکو که تور ا عض ؛شو[ت: پشه را اگوی رکه سوے باد رو 
قسمتر کردست پر وٹ بوا در ھے کے کہے گردد نجہدت چو کے 





A31‏ ۱ ٰ تشہہات رومی 





لیکن انبیاء گر خض جہری: ھوے تو اس زور و شور سے لوگوں 
کی "ایی ڈیا پلٹنے ہک تلقتن کے کرے ؟ ثواب'و۔عذاب سل 
ے معی:ھو جاے اور خداحض جابر رہ جاتاء عادل و رحم و حکم نه 
هو تا - اب انبیا کے نظریهة جعر و اختیار کو مولانا مندرجه ذیل اشعار 
میں بیان کر ے هس کن کا الت لباب یھ ے کہ اشیاء و اشخاص مس 
صفات دو قسم کے ھی ایک وہ ھی جن کو فطرت اور مشیت ایزدی 
ہے :نا:قایل نغبت بنایا. ہے اور دوسوے اوہ صفات هین جو ,عارضی اور 
خادت ھس: وہ خود جود بھی قوانھن فطرت کے ماتحت بدلتے رھتے ھی 
اور انسان بھی اپی حکمت و همت سے ان کو بدل سکتا ے . 
افيا فمیكد آ پول افدویتد ونچ ایک رھاں!(زایرییں کک ر 
دوشر ہے صفات عارضی هیں جیسا۔ کہ ممنہارا زاضی یا ثاراض ھونا۔ 
وافرید او پوصفہائے: ‏ اعارضی کہ گہے مبغوضل مئ گرذد رضن 
مولا ناا کے زمارۓ میں کیمیاکر ادے دھات کو سوے می مبدل 
آقرڑے کر قائل اتھےں۔ امن دورمیں۔علم کیمیا ترق پذیر ته تھا لذا 
پا دشن ناکم رهی لیکن زمانه حال میں ترق یافتہ کیمیا گر ایک 
دھات کو دوسری میں بدلنے کا قائل ھوگیا ے۔ مولانا فرماۓ ھی که 
پتھر کو کہو که تو سونا بن سکتا ہے تو یھ مکن: نہیں ۔ لیکن مس خاء 
کو تو_ کندن بنا ښک تھی ۔ 
سنگ را گوئی که زر شو بیہدەست مس را گوئی که زرشو؛ راه هست 
ہی حال بعض جس انی عوارض کا ے۔ بعض قابل علاج ھن اور بعض 
کی اگو کو یضا اش کوک ,ایسا ج که ایک زان کا 
الات صوت آفرؤں موجود ھی ہیں تو کوئی حکم حادق بھی ایسے 
کے کی کو نا چ کہ شکتا۔ اکن کوش شخص جنم سے اندھا. ۓے 


دیس سوم TAL‏ 





کە آنکھرں مس آلات بصارت ھی نہیں تو ایسے کو بینا کرے کی 
ان یہ ا ماک یی لے و امو رات 
کیسے بنا سکتے ھی ؟ | زما ن حال میں یه بھی من هو گیا ےا 
لیکن سیٹکڑوں ہماریاں ایسی شس جن کا علاج بھی خدا ے پیدا 
کر ز کھا ہے - لعو ھو یا 'درد' سر تو اسک عاج اچھے کے 5 
لیے دشؤاز ہک غالب کا شنعر ھے : 
چارہ باسنگ و گیا ربا جاتدار بود پیش ازاں کیں‌دررسدہآں‌مہیاساختی 
باریاں تو جانداروں ھی س پیدا ھوبی ہیں لیکن جادی و نبانی 
عناصر او س کبات ‏ خدا ےجا نداروں یں اقریٹش سے لے ھی پیدا 
تا وق یپ اد اپد از ہر کہا کا کد | ان ےا ای 
صفات روحانی پیشواؤں اور اخلاق طبیبوں کے علاج سے بدل مین 
سکتر اعض خورے بد کے ہاے ھین: 
راا داڈہ اعت کاں را چارەٹیست ۰ آن مئل گنگی و خظس و عمی است 
را دادہ است کال را چارەست ٠‏ اں عثل لقوه و درد سراست 
ایں دواھا ساخت ہر ایتلاف تیت ایر دزد و داواھا از راف 
لالکه ' اغلے رتا برا چارہ شت پا چوں خد .جو ہیا بد آن بدت 
مقصد جہن لہذیب نفس ھے نہ کہ تعذیب 
مولانا بعض دیگر صوفیاء» حکاء اور مفسرین کی طرح جہم کو 
اہڈی سزا گہ نہ سجھتے = چند رؤزۃ زندگ کے گناھون کی پاداش 
ہیی عذاب ابدی خداے عادل و رحم کے صفات کے خلاف ے ۔ خدا 
قرآن سی کنہتا ھے کے بی رھت ھر ہے اور هر حالت کو عیط 
ے سو کنہکار ذاتا اس احاطه رحعت کے باھر کہاں زہ سکتے ھی ؟ 
مولانا کے نزدیک جہم حضحاے عذاب ہس بلکه ا عورف 


AA‏ ۱ ْ شبات ری 


بھی ایک ذریعه نہذیب ھے ۔ سؤلانا یٹ فکر مااحظه هو که 
دوزخ کو عاصیوں کی مسجد قرار دیتے ھی ۔ مومن مسجد من طاعت 
سے اپنے نفس کی حالت درست کرتا ہے ۔ عاصی کی اصلاح ذرا کڑے: 
طریقے سے دوزخ میں ھوک ۔ ایک جنگی پرندے کو مانوس صغ 
خانگی بناےۓ کے لے بہلے اس کو جال میں پھنسایا جاتا ے ۔ اسی طرح 
اس دنیا مس گحرموں کے لیے قید خاے ہس تا کھ وھاں سختیاں جھیل 
کر تائب ھو جائیں۔ آدمی کو خدا ے طاعت و عبادت کے لیے پیدا' 
کیا ۓے ۔اس کے انداز اور طریقے ختلف ھی لیکن مقصود ایک. 
ھی ےے۔ یه مقصود دوزخ میں بھی برقرار رھتا ے'۔ یه کہنا بھی ایک 
طرح سے درست هوگا که اگرچە ھر عمل خی عبادت ےے لیکن 
چونکه عبادت کا مقصد حضول رحمت ےہ اس لیے غایت آخری۔ 
رحمت ھی ے ۔ سلم طبائع اس کی طرف خود خود راغب 
ھوتی ہیں لیکن جہاں دلوں میں کجی واقع ھو جاے وھاں 
گوشالی کی ضرورت پیش آتی سے ۔ جہاں محبت ےے وہاں گوٹالی انتقاماً 
نہیں بلکھ ذریعۂ اصلاح ھوتی ہے ۔ دوزخ کا تصور عارف رومی کے 
ھا اسی سم کا ے جس انمو بے مختلف اسالیب :بیان ہے :پیش :کیا 
ے۔ ایک جگه لکھتے ہیں کھ سب علوق جنت کی طرف جا رھی 
ےھ چو عارف کاس کو :اہن دار الصلام ونعم پر یقن حاصل ے اس 
لیے وہ مایت خوشی سے صراط مستقم پر چل وھا ے ۔ راستے میں کچھ 
تکیف پیش آے تو وہ اس کو تکلیف ھی معلوم نہیں ھوتی ۔ لیکن ایک 
دوسرا عحروم اجان و یقین گروہ ے جس کو چکڑ کر“ پکڑ کر اور 
کا فی کت نٹ کی طرف لے جا رے ھی۔ اسی پکڑ دھکڑ؛ گھسیٹ اور 
مار پیٹ کا نام دوزخ ے لیکن اس زجر و توبیخ کا متصود بھی 





دقر موم و0" 


جنت ھی ی طرف رھیری ے : | 

مسجد طاعات شال خود دوزخاست پاے بند صغ بیگانه قیخ است 
بت زنداں صوبسعۂ دزد لئام کال ان ڈا کر شود حق را مقم 
)مہاں ننا یه ذ کر کر دینا ضروریٰ معلوم ھوتا ۓ کہ مولانا کے 
نژذڈیکە ھر چور کی سزا ہاتھ کاٹنا نمس بلکہ ہت سے چوروں کو 
قید کر دینا بھی مشروع و مناسب ہے -) 

جوں عبادت بود مقضود ار بشر شد غبادت که ران ا پا سر 

عباوت 

واس وٰسید ا کت اچک می که ان ر ت 
هی ۔ از روے اسلام ھر کم عبادث ھو سکتا عے بشرطیکہ کر ے والے 
کا زاویه نگاہ اس کی نسبت ادائیگیٴ فرض یا خدمت خلق یا خوشنودی 
خالق هو ۔ اگر کسی فعل میں يه زاویۀ نگاه نه هو تو وه کسی قدر 
مفید اور کارآمد تو ھو سکٹا ھت لیکن اس کا دزحھ اسفل ے ۔ اس کی 
مثال نہایت دلنشن بیش کے د اقرا لے ماک کاب کا فصو د 
عام و فن کا سر اع لیک اش ہو ںی جاھل علم کی قدر نه جاننے 
والا کسی دبیز کتاب کو تکیه پا کر استعال کرے لگے تو ایسے 
شخص کا فعل قابل تسین شس کر کیا زار کر کون کک 
ا ا ا و ا سا رس ور ا 
کرے تو اس ےۓ ایک آله فتخ اور ذریعة حفاظت دین کو ایک 
گھڈٹیا مصرف ہی لگایا ۔ نتیجە یه هو کا که یک بیک دشمن ۓ حمله 
کر دیا تو مارے هاتھ مش تلوار نه هوک ۔ وه تو کھونی بن کر 
یہس گڑی ا انشا نون کے مام مشاغل کا ہی ال ےے۔ اگر اڈے سے 
اد لے کام کو بلند مُقاصد خیات کے ساتھ هی ظور پر واښسته ک رالا 





۳۹۰ تشبات روی 


جاے تو زمین کندن هو یا آھن گری سب عبادت مس داخل هو 
سکیی ہیں ۔ لیکن خدمت خدا و خلق اور تکمیل نفیں سے معرا هو 
ا" ایک ادڈے ماقی دیو حع وی کا ےجو اتان کک 
مقصود حقیقی کی طرف رھہر نہیں ھوتی۔ راھب دنیا سے گریز کر کے 
خدا رس‌ھونا چاھتا ے لیکن اسلام کہتا ےے که ام جائز مشاغل, 
حیات میں مصروف ھو کر بھی ت اھل الله بن سکتے ھو۔ دست 
بکار و دل به یار : 
اک را عست در جیا کاردست ,لیک ازو متصوؤدایں عغدعت ہدمہت. 
ما خلقت الجن والانس ایں خواں حز عبادت نیست مقصود از ججنہاں 
ا متصود از کتاب آلفن بود 5 تو اھی بای نی هم می شود 
لیک ازو مقصود ایں پالش نہود علم بود و دالش و ارشاد و سود 
کر کو ,میک صاخی شمشیسں را برگزیدی ہر ظفر, ادد را 
فر ما لے ھیں که ز یدگ عام کی تمام عبادت که ےے لیکی ہر ایک کی 
عبادت اہ اور صورت کار الگ ہے - دورخ حرموں کی عبادت گاہ ے۔ 
حب اس آک میں پڑ کر ان ی ذفات آلا نش سے پا کے ہو جاے کی 
تو وہ بھی :کندن بن جائیں کے ۔ دوزخ کے دروازہ کو پست دروازے۔ 
سمجھ لو جس میں سے گزرے هھوے جباروں کو لازماً عجز و نیاز 
سے جھک کر یا سجدہ کناں گزرنا هوگا۔ گویا جہنم ان کی گردن کو 
جھکا کر ان کی اکڑ کو توڑ رھا ے : 
زانکھ جہاراں بدند و سر فراز دوزخ آں باب صغەر امت و نیاز 
طالہان جاہ و مال ء دنیا کے سردار خوار کتےء اسروں اور 


سے 5 7 
بادشاھوں کے سامنے گردنی حھکا ے اور ر کوع و سجود کو 


دن کر خدا 8 سامنے جھکنے سے ان کے عار ھے ۔ A‏ لوک اھ اء و 





تین سوم لا 





مل وک سے خائف ہیں لیکن :مدا کا نوف ان :ےک دلوں می نہیں ۔ یذ 
لوگ چوھوں کک سی خصات ر کھتے ھیں ۔ چوےے بلی سے تو اس 
طرح ڈرتے ھی جس طرح چور کوتوال سے خائف ھوتا ے لیکن 
کسی چوےے کے دل مین شیر کا خوف نہی ھوتا۔ خدا کی سیاسٹ 
کا شر ان چو ھون کو د کھائی میں دیتا ۔ مولانا فرماے ھی که 
ااا اور لاقرات تک واک انھادی کدی ی وح د 
ھی ھو ے ھی لیکن اسی:۔سذاش کو مسجدا و عراب پا کر دتا 
کے کتے ان کے سامۓ سجدے کرے ھں: 

اهل دیا سجَدة ايفان د چونکه سچده کر بارا دشمن اند 
ساخت سرگی دانکے محراب شان نام آں عراب م و ہلواں 
و باشد ڈحتنہ آں موش خو مؤش که کڑھ تا و OE‏ 

ادا کیچ 

کسی کی سرت اچھی هو یا بری ء راسخ عادتیں انسان کو خصوضص 
اعال مس باندھ لیی ھی۔ نیک نیک پر اسی طرح حہؤاز ھوتا غۓ جس 
طز ح بد بدی پر ۔ مولانا فرماے ھی کہ یوں سمجھیے که ایک کو 
حا ےوک و اکھا کے اون دومٹہوےر کو ش طا ن کے ھی ا5 ارضاذ 
فرماے ہهیں که ایک دنیادار خدا فراموش امن کا ایک موسن و 
غابد غلام تھا ۔ سالک غلام کو لرداکرا اواز 2 گوڑ رھا تھا ڏه 
سمخل سے ہو ذْل یق آواز آئی ۔ غلام ۓے کہا که اجازت هو تو میس 
جلدی سے مسجد می جا کر دو محتصر ر کعتس پڑھ لوں: آپ ذرا 
دیر سامنے یک دکان ای کی کیا کر جيرا مالک 
ےوک ا کے اچھا جاؤ لیکن جلدیئ واپس اآؤؤء میس مان منتظر 
بیٹھا ھوں ۔ اب مالک بیٹھا انتظار کر رھا ے اور غلام مسجد سے 





کلاس نیعم ی ا مو تی صیمازی فرع اون 
اور نفل پڑھ کر ایک ایک کرک سمجد ہے نکل گئے:مگر غلام 
وھی کسی وظیفے مس منہمک اکیلا مسجد مس جا رھا اور 
الک حتئ) تھے حضور می يه ھوک گیا <>كکغٰ۔آفار نج خارزی باهر انتظاز ) 
مس سوکھ رھا ے ء آخر تنگ آ کر مالک ے مسجد میں جھانک کر 
غلام کو کہا کہ اب ع بھی اٹھوء وهس کو ور هو ء مہیىی کیا 
وھان کسی ے پکڑ رکھا ھے؟ غلام ے کہا که ھاں ہی بات ے ء 
اسی نے جس ے می باھر باندھ ر کا ے کہ تم مسجد میں داخل 
نھ هو سکو اسی ے عھے مہان جکڑژ لیا ھے : 
گنت آنکة ہستهة استت از بروں بسته است او ھم سا از اندروں 
ا ' گذاری تر یق درون ند ارہ رات کت1 برون 
آنکه نگذارد که این سو :پاچہی: .او بریں سو بست پاے ایں رھی 
فرماے ہیں که جب عادت راسخ کو کر فطرت:ٴانیة :رخ حاف 
غے تو پھر اس فطرت وجبلت کی جکر بند شدید هوی ے۔ جبل 
0 لی برا تگرود ب حھلیوں کا طبعی میلان ان کو پانی۔ سے 
باھر نہ نکلنے دیتا اور خشکی کے جانور دریا مس قدم ر کھتے 
ھوے گھجراےۓ ھی : 
ماھیاںن را عر نگذاردا بروں خاکیاں را عر نگذارد درون 
تحقیق و تقلیدت۔یقین کامل اور گان غالب 
مولانا فرماے هس کہ دین کے معاملر ہس دو قەم یت یی ھی ۔ 
ہت تھهوڑے ایسے ھس جنہس محقق که سکتے اھ ؛ جن کے یقن 
کا مدار تحقیق یا تجربه و مشاھدہٴ پر ھے ۔ ایسے وگ ہے کھٹکا E‏ 
زندی کی راھوں پر گام زن ھوے ہیں۔ اہی اس می نفع ھی نفع حسوس 


دفر سوم ۹۳ 





ھوتا دےء ان می خوف و تذبذب نہیں هو تا ء ان کا دل یقینی طور پر 
پوری هھوۓ وال انیدوں سے سرشاز ھوتا ے ۔ لیکن زیادہ تعداد 
مقلدوں کی ے جو اس لے ایک ذین مس داخل ھیس که اس دین 
وا ی حاعت می پیدا ھو_ے اور اس کے بعد دین کی باتی سن سنا کر 
کچھ عمل کرۓ لگے ۔ چونکھ ‏ دنیاٴ میں زیادہ تر گروہ مقلدین ھی 
کا :ھے اس لے مولانا اس گروہ کو خاطب کرے ھوہے فرەاتے ھیں 
ٰ کہ تم کو اگرچھ خود کوئی ووحانی تجربە نہیں لیکن تم کو بھی 
دینی زندگی سے گریز نہ کرنا چاھیے ۔ اگر: تمہین یقین کامل میسر ہیں 
تو بھی اخثال غالب اور امید :پر دینی زندگ بسر :کرے جاؤ ۔ اہی 
دنیاوی زندگ کا جائزہ ل ےکر دیکھ لو ء کیا تم اپنے کسی کام کے لیے 
یقن کامل کو مقدم سمجھتے ھو؟ کم ایک پیشه اختیار کرے هو 
اور اس میں بحنت کرتے کرتے تکلے کی طرخ لاغرقپھو جاے ھو۔ 
ایک تجارت میں هاتھ ڈالتے هو ء کیا تمہیں یقین کامل موتا ے کہ 
ام میں نفع ھی نفع ہوگا اور نقصان کا کوئی احتال ہیں ؟ مردمی 
کا خدشه ھر دنیاوی کاروبار مس موجود ے لیکن ایک سد عاقل و 
مستعد کلپتا . مے که کا ہل کے مقاب مئ تو کچھ نہ کچھ کرنا 
هتر ے ا کوشش بیہودہ ,ډه ا غفتی: ١ے‏ فقط دیق : کے معاملے 
مس ع کو ا کیا یقینی. نقصان: کا کو لاوق کو کا غ کا 
امید و احتال کی بنا پر بھی ادھر نہیں اے؟ اور تجارتوں یی طرح اس 
تجارت کی طرف بھی آؤ؛ اگرچھ نفع و نقصان کے معاملے میں تمہارا 
حال ہم و رجا کے درمیاں ھی ھو - یق کامل کے بغر اس مدان 
مس قدم رکھنے کو تمہ کون رو کتا ہے ؟ مثقبن و عارفین تو 
ازی وی قیفر سد کے میک امن من اع خی زع ےی کا 





86۳ ۹ ا E‏ 
ا و احا هم بھی يه زندی اس لیک دیکھ لیتے ھں:- 
<1 باق سەب کم بھی تو کامل قان سے بغیز هی کرے_ جس جاور 
کوشش مس کوئی دقیقه اٹھا نہیں ر کهتر : 
دامی ھر پيشّه اميد است و ہوک 
گوچة گردنابیاں ز.کوشش اشد چو تفک 
با عداذان چوں سونے دکاں رود , بر امید و بوک روزی می دود 
خوف حرماں ازل در کسی ب لوت چوں نکردت سست اندر جستجوت 
کی ارچھ خوف جرال ھت پیش ھست اندر کاھلی ایں خوف پیش 
یت ذف کون امیدم؛ پیشتو: دارم اندر کاھلی ر افزؤں ‏ غطر 
را در ارہد یی ارے<ید: کان دابتمی کر کے انی شرف زنان 
احتياج 

سولانا فرماے ہن کہ زندگی مس لوگ احتیاج کو ایک مصیبت 
سمجھتے ھیت لیکن اس پر غور نہیں کزتے کە دنیا می جتنی بھلائیان 
ھن سب احتیاج کی بدولت پیدا ھوتی ھی ۔ زندگی میس طلب و زسد کا 

قانون هر جگه جاریٰ ؤ ساری کے ۱ 
هر چه زوید' از پئے متاح رست تا بیایدطالبے چیڑزے که خت 
فرماے ھن کہ کیا فطزت کو نہیں دیکھتے کہ چر کی پیدائش 
کک سادھ ھی احتیاج شع بادر پیدا موی ہے :اور زفع احتیاج کے لیے 
فور ھان کے پستاثون مین دودھ اترتا ے ؟ اپی کھیتیوں کو حتے 
5 حول کب ایل ۔اب؛ رن ےکھت لی جن تو فر راچان کو 
ام پکڑ ےکر ان رش طرف لے ایت ,ہوا ییا میں۔ لوگ بلفن 
اقداز۔ جیات کے: حضول ک خواھشن تو کرے ھی لیکن شدت طالب 
اں فت می هوی ×اس لیۓ محروم رہ جاۓ هیں ۔ عض سطح شعور: :پر 





دقر سوم 


۳1 


ابھرۓ وال خواہشوں سے کام نہیں ,چل سکتا ۔ اکثر لوگوں ک 
E‏ ہواتھا ENE‏ سی ات DEE E‏ 
جاے ہس جو طلب وم لا ربخاصل_. کر دیتر ھی ینتا کک 
سا غالب .ےا اہی سیت اعتراك رکیاا ے : 
ابا زخن حغاشق وو وناک یر القت رهی 
عیادت برق کی کرتا ھوں ,اور افسوس حاصل کا 

مولانا فرماے ھس که طابٰ میں شدت زیادہ پیدا کرو اور پانی, 
کے حصول کو خدا کے مقررہ آئن فطرت پر چھوڑ دو ۔ جب:پیاس شدید 
هو تو دیکیو 5س طرح ھر جگە سے پانی تمہاری طرف اے کا: 
ھر کجا دردے۔ دوا ۔آنحا رود ہر:کچا فقرے نوا انا رود 
ھر کا ا مشکل )مج و ات۔ آضا رود تھی کجا یکی دت اب اظا رود 
آب کم جو › تشنگی آور بدست ۔ .تا بجوشد آبت از بالاو پسته 
تا نزاید طفلک .نا زک . گلو کے رواں گردد ز پستاں شیر او 
حاجت تو کم نباشد از حشیش ‏ آب را گیری سوے او می کشیشن 
گوش گبری آب را و می کشی > سوے زرع خشک تا یابد خوشی 

تی جان کے اندر ایسے سضمرات و مکنات موجود ھس که 
1 تدج غاب سے تق اك یابا رگا کرخے تو تری فیس جات 
ابر رحمت برس کر دانوں کی جگە جواھر آک5 دے : 
زرع جاں‌را کش جوا هر مضمر است ابر رحمت پرز آب کوثر است 
تا سقاهم رہم اید خطاب تشنه باش اللہ اعلم بالصواب 

رجائیت 

مولانا کا مسلک امید کیشی اور رجائیت ے ۔ اسلام کا لب لباب بھی 
ہی ھے که مون کو کسی حالت می مایوس نہیں ھونا چاھیے۔ 


۷وس تشہیہات رومی 





رجائیت مان کا ثبوت ے اور یاس کفر ے ۔ مولانا حیات نہوی دی 
سے ایک روایت نقل کرے هس که رعول کریم صلعم ایک مر‌تبه 
ماز کے لیے وضو کرے بیٹھے ۔ ۔پاؤں دھ وکر موزے نن والے تھے 
ا کت کے ایک موزه کو ایک عقاب اجک کر ایی 1 تاد 
و پر فضا کت ہہ کر اس نے موقت کو الے دیا دو اس ور سے 
ایک سانپ گرا زسول کرے رے افر مایا کل ڈیکھو اکم نے اش حر کت 
"کو عقاب: کی گستاخی: خیال کیا لیکن اس کی یھ جفا کال درجے کک 
وف تھی -۔ ھم بتقاضاے بشری اس خر کت ہے يده و برھم ھوے ء 
وہ عارضیٰ طور پر ھارے لیے غم انگیڑ هوی حالانکه وہ غم ربا تھی ۔ 
و ل ناافزمانے هین که زندقی می | کے مضائٹل اد متعلق ہی ا مان اور 
ی زاوی نک اختیا ںکزالی که جو کچ جاتا رھا وہ ھار ے لے 
صوحب خنر و بر کت ا بت کو کے دنر و زود انان پر هه تیف 
هو جاے کا کہ جس بات کو میں ے بوقت وقوع بلارے ے درمان 
سمجھا تھا وہ میرے لیے انجام کار بہت نفع خش ثابت ہوئی۔اگر وہ 
مصیبت نه آتی تو میں ایک ھت بڑی بھلائی ہے حروم رہ جاتا: 
پس رو لشن کک دودو سا ایں فا دیدم و خود بود آں وفا 
سورہ به ربودی و من درھم شدم ‏ تو غمم بردی ومن در غم شدم 
مو لا زا فرداے. ھیں کے اگر ڈوم مو تو زندق کے متعلقی می 
ازجا زاوی دکه اختیار کر “لو 
تا که زد کے باشی و نیکو کان حول به بھی واقعة بد ناگہاں 
ران کر دند زرد از ہم آنوج: و کل عندان کہ سود و زیاں 
هز جه از تو یا وه گردد از کا پا بو يقس دان که خریدت از بلا 
هر که از تو قوت شد غمگی مشو زانکة 67 می يف + ید ا 


دقر سوم 





ھر مصیہت میں یه یفن رکھؤ کہ یه مصیبت اس ہے عظع رة لصا 
کو النے “کا ایک ذریعه. ے ۔ وافر امال یق کثرت ہے انسان: بڑی 
بڑی ظاھری اور باطی مصیبتوں میں سبتلا ھو جاتا عے اس لیے فالتو 


مال کے ضائع ھول پر ان ماڪ لك کرو بلکه حوشس هو کے اض سے 


بہت سی بلائیں ٹل جائیں ک : 


کاں بلا دفع بلا ھاے بزرگ واں زیاں ملع ریا غہاتۓے 2382.,. 
کسی ے کیا خوب کہا ھے که جس‌ظرح بثو یا تھیی یگردن. 


مس کس کر ڈوری باندھ دی جاتی ہے تا که اس کا گلا اچھی طرح 


9-0 جاے ۔ کثرت زر انسان کی زندگ اور اس کے دل کا ہی۔ 
حال کر یرف ےوز افا اممخھتا: عز که اس شرنا بف دارا کی کوب 


اطمینان قلب نصیب ھوک لیکن حب اس سرا ډه دار e‏ زوندی ھا 


ٹٹولو تو معلوم ھوتا ۓ کہ اس دولت نے تو اس کا گلا گھونٹ: 


رلکھا: ےا اس' سے اتو روز کی حلال: ىی:زروقی کانے) والا! مزدوز 
ھی زیادہ مطمین سے : 9 
در کیس ھر که زر فرو شد چوں کیسە طناب در گاو شد 
فضول آرزوئس مسترت خش ھوے کی جا ے غم انگیڑ ھوتی من 
اول تو يه که یه مسرت کے وعدے شیطان کے وعدؤں کی طزح 


3ة لے ھو ے ھن اوز کجھی اسان کو حقیمی راحت تک مہن۔ 


مہنچاۓ ۔ دوسری وجه یھ ے که جھوٹی آرزوؤں اور لذتوں کی وجه 


سے حقیبّی لذتوں کا ذوق جاتا رھتا ۓ جو ایک شدید روحانی حرمان. 
اوز قی نقصان تے۔۔ اس ق مثال مولا نا ك دیتے ھی که بعض., 


ے۲۳۳۹ 





۳۹۸ تشبہہات رؤومی 


س دوں اور عورتوں یا چوں کو می کھاے ا پڑ جاتا ھے ۔ 
ایس انسان کو پھر گلقند می وه مزا نہس ملتا جو می سی جا 
آں م اك آرزوھاے فضول کے موس ھا الا ول 
آرزوے کل بود گل خوارہ را کلشکر نگؤارد آن بیچاره را 
امحتار تکر مم و ك ایل دولوں کا ا 0ھ کا کے 
مو لاا بار بار انسان کے صاحب اختیار سی ھوتھے پر زور دیتے کنن 
اور می بات: ان کو اکثز ضوفیاء اور حکاء سے ممتاز کرتی تھےٴ کیونکھ 
عام حکمت اور عام تصوف مس کرت سے ججر ھی کی طرف سیلال 
پایا حا ا عے۔ فرساۓ :ھی که خدا ے جو تکرے۔.آدم کا ذ کر )گیا "ھے 
تو يه تکرع اس کو اختیار ھ ھی کی ۔بدولت حاصل هو یھ اگرچة 
یه کرم اغلط استعال سے سم اناق کف OE‏ ا 
سکتادے۔۔ اختیار ق شم شیر قداۓ انسان کے ھاتھ یی دے دی ےہ 
ایت چیا ۓ تو ارهز ۔اختیار کو لے پاتی۔ تو عام بداقوات کے 
پھولوں اور شکوفوں:کا رس چوس چوس کر شہد: بنا :کر اس سے 
جسنی ار ضا 227ا او فنااحائتل کر نے اور اھ تو زهو ھار 
دا کک ای عام ردک کو مسوم جا لے + توق ات وو ب ا 
ہی کر کائنڑب کراپ چا جا ے کے تو ان غے یاد کے آکه 
زھر اور جرائم کے جرائم :ان کی غدا بن جاے ہیں : 
تيغ در دءتش نه از عجشن بکن- . تا که غازی: گردد اؤ یا راهزن 
زانکه ‏ کرمنا شد آدم زاختیار نم زتبون| عق ٥‏ هده تی اهار 
سویاں: کان اعسال زنبور وار کافران خود کان زھردے-منچومار 
راتکه وی ورد یکر دہ اة احختل اچ اکتا ریق ادات 


باز کافر' خورد شربت از صدید۔ ‏ ھم ز قوتش رھر شد دروے ید 


دفر موم ۹و۹ 





مثل |ور مشال 
غارف رومی کی مثنوی کو عا طور پر زبان لوی کا قران کہا 
گیا ہے ۔ ا سلام کی ظاعری اور بای خکتتیں اوز معنوی صداقتی 
بیان , کرےۓے کے علاوہ مولاے روم بھی قران ی-۔طزخ تشبیه۔و 
یں ا رای سیت جا لیتے ھی اور جس طرح قرآن آ کہ ۔کرتا رھتا 
ہے کہ تشبيه حض۔افہام و تفمج لیے استعال :کا گیا ےک 
مغال کو مثل>نه ,سمجھ لینا۔ اور خدا, یی ذات و:ضقات؛ کے۔۔متعلق 
مثالی دنے کن ما تھ .ھی ہکم کراٹرقا جا کھ لن امس ہنی“ 
اسی اطرح حجنت کی نسبت ہت سی تفصیلات: ملی ھی جن کو ظاھر 
پرستوں اور صورت پرستوں ے۔مثال ہیں بلکه بثل ااوز۔اصل سمجھ 
ابع ا وران ہے کا کد یا لک مہ کی کی اا 
بیلجھ لوگویا که روه ایک باغ ے ۔۔ایک۔قصا کے دوران مس 
اوتا ایک عو رت کا کر رکو ےا :ہد م نک اولادا تو سمال 
صا کے بعد خدا ۓ اض کو احتت ای کیت 4900ا دی موا 
فرماے ہیں رکه بیان کے عجز کی وجھ :سے میں بھی کہتا ھوں کہ 
خدا ۓاس کو ایک سرسبز و پر بہار باغیچه د کھایا؛ حالانکه جو 
اکچھد کھاٹا گیا اس :کو پواڈ باغو نے کیا سیت فاق یکات 
دائرۂ بیان میں نہیں آسکتی اس لے اس کو غہوراً باغ کہ دیا جاتا ے:۔ 
اس تشبيه کو ایسا ھی سمجھ لو که خدا۔حجس کا نور اس دنیا کے نوز 
سے بالکل:ماوراے ایک ناقابل بیان:حقیقٹ. اھےداسش کو 'قران:نے ایک 
طاق میں فانوس کے اندر ر کھا ھوا چراغ_ 'کە٭دیا ‏ جنت ى بھی مثال 
اسی قسم کی سمجھ لیجیے :مولا نا فرماے: ھی که اید نیا می 
انسانوں کے عجز فہم کی وجه سے ناقابل* بیان حقائق :ق بھی کچھ 











م تشیہات روی 





مثالی بیان کرنی پڑتی ھی تا که ,اس عالم مس لوگ حض حیرانی 
کی مس گم نهر رهن لوگوں کی۰ ”عزانىی کو رفع کرنے کے لیے کچھ 
نھ کچھ ا کچل پڑت :لیکن ام الکتے کن کی7 فرامشوشن نه ,کنا 
چاھیے کھا مھال اؤر مئل ہی ے اتا فرق/ :ےھ کم ہم لوک 
حہالت سے مثال کو مثل سمجھ لیتے ھیں۔ خدا کے لیے زمانی و مکائی 
تشبہی استعال کی جاتی ھی اور اعضاے جسانی کا ذ کر بھی خدا 
کے ضمن می ھوتا ےے. اسی لے دھو کا کھا کر بعض متکلمن خدا 
کی تنجسم کے قائل هو گے ۔ عذاب و ثواب کی کیفیات کی نسبت بھی 
لوگوں ۓے اسی قسم کا دھوکا کھایا ھے اور جنت کو باغوں کی 
طر ح کا ایک وسیع سدا جار باغ سمجھ لیا ے اور دوزخ کو ایک 
خوفناک بھی جس مس کفار کے کباب بنتے رھ کے ۔ جس خوش 
انجام عورت کا اس قصے می ذ کر کر رز ھیں اس کی نسبت را نے 
ا کر ت ا ۔ لے خود بھی اس کو باغ 
تشبیه دیتے: هی لیکن فوراً که اٹھتے ھی که نعمت ے کیف کو 
میں اج کە دیا ھے ۔۔ وہ تمام .باغوں اور نعمتوں کی اصل ے 
ورن وہ کوئی باغ نہیں جیسے کہ خدا کو چراغ ہیں : 
تا _ شے پموڈ اوا ارا نتر :د اباغکے :مبزرے خوشۓ ٠‏ ے خذتے 
باغ اکم نعمت : ہے ۔کیفیا راا کاصل تعمٹھاہیت و مع باغہا 
ورنھ لا عبن رات چھ جاے باغ گقت نور غیب را یزداں چراغ 
سثل لبود آں شثال وے بود تا برد ہو ہے آنکة او حعراں بود 
جز| و سزا اعمال کے موافق مگر ھم جنس مس 
مولانا فرماۓ ہیں که عمل ٹیک یا عمل بد کی جزا یا سزا میں 
تناسب تو ھوتا ے لیکن عمل اور اس کا نتیجھ ھم رنگ نہیں ھوے۔ 





دف سوم چ 
ایک شخص نے عبادت کی اور ان کے۔ مغاوضے ھی اسۓ جنت: مل 
جو ادت اور باغ وار ی چس تو ایک نه هوی اسن دنیا من 
بھی فعل اور جزا کا رنگ ایک مین ھو تا“ ایک اشخص پتھز 
ڈھوتا تاور اتی ئ,احرت ماس کو چاندی: کے سکے ملتے ھی - 
دیکھو یہاں پتھر :چاندی: بن گئۓے ہیں د مزڈوروں کی مزدؤری کو 
ایک عرض سمجھ لو اور :ان کی اجرت: ان کے مقاټل می جوھر ےھ ' 
جن سے آکیٰ قسم کے راحتو آسائش کے اعراض پیدا هو سکتر 
ھی ۔ ایک اشخض زنا کرتا تھے تقو“ اض کو نو ڈنڈے لکاۓٴ جانۓ 
فیںاہ اگو وم چن كمه ار بف ی لکڑی۔تو زنا کی ھم جتس نہاں 
تھ فيل اور سزا هی زنک اعولے چا هن تو کہ امل کر اسیک 
آخرت میں بھی سڑا و جزا افعال کی پیداوار تو ھون ی لیکن ان یئ ھم 
رنگ اور هم جنس نه هوی ۔عالم مثال میں جڑائی اور مزاین عجیب 
عجیب رنگ اختیار کرہں گ ۔ اعزان صالحه ی جزائی جیے کی کیفیتی 
بن جائیں کی اور اعال سیه جہم کی آگ اور سانپ چھو بن جائس کے ۔ 
مو لالا کا يھ عقیدہ بھی عے کہ اس دنیا مس بعض اوقات انسان 
دیکھتا ہے کہ ایک شخص بلا ثبوت ایک تہمت مئ گرفتار عو کر 
ذلیل و خوار هوا عدالت سے بھی اس کے ستغلق-'غلطنَعتضلة دا 
انسان سمجھتا ے. که یه تی اندعیر نگری معاوم ھوتی آعے ۔ 
لیکن اندھر نگری نھ اس دنیا میں تھے ٫اوربالھ‏ آخرت:مئ۔ اس' شاخھن 
نے جو اس وقت نا کردہ گناہ ماخوذ معلوم ھوتا ے ضرور کوئی ایسا 
گناہ کسی اور وقت کیا تھا جن کی سزا اب ادھر منتتل عق کی کے ۔ 
اگر اس میں بصرت ھو تو وہ حان حاے که یہاں تو می ے گناہ 
ھی د ھر لیا گیا ھوں لیکن اور جرائم کا م تکب هو چکا ھول جن کی 





rer‏ تشبیہات رومی 


سزا سری منتظر تھی ۔ میں نۓے ایک شخص پر ظلم کیا تھا اض ق 
آہ کا تعر:محھے آن لگا ے : : 
گر ترا . آید ز جاے تہمتے کردہ مظلومت دعا در عن 
تو ھمی وی که من آزادہ ام بر کسے من تَہمتے ننہادہ ام 
ھ کاے ل کرد ےکی دوه دائه کش ی اداته کی ماد یا پر 
او زنا کردہ جزا صد چوب بود ٠ا‏ گوید او من کے زدم کس را بعود 
ے جزاے آں زنا بود ایں بلا چوب کے ماند زنا را در جزا 
_ اگر تو انسانوں ہے مبہر و محبت سے پیش آے اور اس کی جزا 
میں جنت می تجھے ایک جوے شبر کی خوش خبری دی جاے 
تو تجھے:تعجبي کیوں هو تا ے ؟ آخریہاں اس دنیا میں بھی کیا مان 
کی مامتا پستانوں میں جوے شس پیدا ہی کرتی ؟ وھاں کی جوے شر 
کی کیفیت ناقابل, بیان رھ نکی اس دنیا مس مان کی محہت اور شعر مادر 
کی مثال سے کچھ بات تہری سمجھ میں أ جانی چاھے : 
اب صرت اجوے خلد ,شد جوے شیر خلد مہر تست و ود 
رید ج 
مو لاا رتقائی حکم اور صو ہیں ۔ هس کے ے شار مدارج ہے 
قادل ھیں اور اس اص کو دهن نشین کرانا چاھتے ہیں که تدریج 
خدا کا را ون بش جو چب بھی معرض,وجود می آتی ے وہ یکدم کاسل 
صورت میں نہیں ہس آتی بلکة اس کی تکمیل کے لیے ایک زمانھ معن ے ۔ 
جس طزح داۓ سے نخل, و مر تک تدریج عے اسی طرح زندی کے 
ھر شعے مس ےے۔۔ فرماے ھیں کہ دا ےے ودا اس ا قاہرون یق 
پایندی اپنے اوپرا لازم قرار دے کر زمبن و آسان کو چھ روز میں 
بنا یا (اور خدا کا ایک دن مارے ھزارعا سال کے برابر ھوتا ےے) 


دفٹر سوم ۱ ْ ٣‏ مم 





حا لا نکه وه عض کن فیکون سے ھزاروں کائناتی یک دم پیدا کرد 
پر قادر تھا ۔ خدا جلد با ہی ۔ جلد بازی تو شیطان کا کام ے 
کھ تعەجیل کار شیاطیں بود التانی مناللہ والعجلة من الشيطان (حدیث) 
(آهستگی الہ ي مخت اھے اور جلد بازی شیطان کی خصلت] : 
باتانی گشت موجود . از خدا تابشش روز ایں زمین و چرخ ھا 
ورنه قادر بود کز کن فیکوں صد زمین و چرخ آوردے بروں 
لیں تانی از پے تعلم تست کہ طلب آھسمته باید ے شکسٹ 
فرماے ھیں کھ تدرمجی ترق ہے زندگ مس اضافه اور پاکیزگی پیدا 
ہوتی ےہ ایک چھوئی ہر بھی جو چلتی رہتی ے وہ ناجس ھوتی ےھ 
اور نه گندہ - تدرجی ترق اقبال و سرور کی ضامن ہے جس طرح آھمتہ 
اهس تھ کچھ دنوں‌ٹتک م غی | پنے جسم کی گرمئ سے انذوف“کو سی ہے : 
جویگک کوچک که ای وریقب نے سی کردد تھ کد می شود 
زیں تانی زايد اقبال و سرور این تانی بیضہ ‏ دولت حون‌طیور 
الددانیا سجن الو من 
مولانا قرات ھس که جن عارفوں کو ا دنیا سے مر عالم کت 
عنالیقن حاصل ہے وہ اس دیا کو ایک قد خانھ سمجھتے ھن جس 
ہے انبر خدا ی رضی کے مطابق بغرض تکمیل و تعلم کچھ دن بسر 
اکر هاا لیکن قید خاۓ سی خوشی لے کون ارهتا چاھتا یھ :؟ 
مہان زیادہ دن رھنا موحب راحت تو ھو ہس سکتاء نه دیندار 
کے الیل اور تہ ,دنا دار کے, لیر ے-: ذرازی* عمر اور یک پری و 
صلاعیے؛ سے انسان ارذل‌العمر پر. نے کر۔ظاغر این ناتوان اوز 
کبڑا اور باطن میں سمجھ بوجھ سے عازی ھوتا جاتا ہے ۔ یه دنیا 
دیکھنے میں تو بڑیٰ فراخ معلوم ھونی ے لیکن اھل دل کا اس مس 





۳ء۲۳۴ تشبہات زقمی 





دم گھٹٹۓ لگتا ہے جس طرح کہ ایک گرم حام میں سے جس کے 
کمرے وسیع ھوں مگر خوب تہا هوا هو انسان جلدی باھر نکل 
جانا چاھتا ے : 
انےاء را تنک امد ,ابی جہانل ۔چوں) شچان افد اندر لا مکل 
کی یواد تک ای افعان وو اھت 
چوں دو تا شد ھر کہ روزے بیش زیست 

همچو گرما به که تفسیده بود تنگ آئىی جانت غسيده بود 
گرچه گرما به عریض‌است وطویل ‏ زاں تیش تنگ آیدت جان کلیل 

یا ایک دوسری مثال لیجیے کہ ایک شخص تنگ اور کاٹتا ھوا جو تا 
ہن کر کسی وسیع جنگل میں ہل رھا ہے ۔ دیکھنے والا سمجھتا ہے 
کی حضرصتی کر رے۔اذر: لطف الا رف جنا لیکن اہی کر 
معلوم ہیں کہ وہ کس درد و کرب میں مبتلا بے : 
يا که کفش تنگ پوشی اےغوی در بابان فراخے می روۍ 
آں فراخٌی بیاباں تنگ گشت بر تو زنداں آمد آں صحراو دشت 
هر که دید او س ترااز دور گفت کہ دراں صحرا چو لاله ہر شگفت 
او نداند که تو ھمچو ظاماں از بروں در گلشنی ء جاں در فغال. 

درازی ریش 

معلوم اھوقا نے کہ مولانا کے:زماے سی بھی لی اور گھنی داڑھی 
والے لوگوں کو عام طور پر بیوقوف خیال کیا جاتا تھا اور ایتا 
شخص جس کی داڑھی کے بال مختصر هوں دراز ریش کے مقابلے میں 
عقلمند شاز ھوتا تھا ۔ چنانچه فرماےۓ هس که ایک اهل دل شخصض 
جتنا تمہارے دل کا حال جانتا ے اتنا تع خود نہیں جانتے جیسا که 
سرد کوسە (ختصر ریش)' کو تو دوسروں کے گھروں کا بھی حال 


دفٹر سوم ٥‏ ہ مم 





معلوم ھوتا ے لیکن لی داڑھی والا (یلمہ) اپنے گھر کے حالات س 
بھی آگاہ نہی ھوتا ؛ 

چ صاحثت دل جداند۔ حال تو ا -توز لال غود ۔لذدائی۔ اے کا 
هة د کو داند از خانه کساں بلمە از خاله خودشن کے داند آں 
السانى اور اہی صفات 
علم دین کا ایک اهم مدثله یه ے کہ خدا کے جو صفات بیان 
تچ حا ے ھس وہ وھی صفات ہیں جو انسانوں کے اندر بھی ` 
پاے جاے هی لیکن خدا کے ھان ان کی بعینھ وھی کیفیت ہیں 
جو انسان کے اندر ے ۔ انسان کبھی خوش ھوتا ے کبھی اخوشں ۔ 
اسی طرح خدا کی نسبت بھی کہا جاتا غے که خدا نیک سے خوش 
ھوتا ے اور بدی سے اراض ھوتا ے ۔ لیکن خوشی اور 'ناخوشیٰ 
تو نفس انسانی کی تغر پذیر کیفیٹس ھی ۔ ناراضگ مس اسان 
پیج و تاب کھاتا ے ۔ کیا خدا کی بھی خالت ظالوں کے اعال سے آستی 
قسم ق ہوتی سے ؟ ایسا قیاس خدا کے متعلق نا عکن لے ۔ اسی طرح 
خدا کو سنے اور 'دیکھۓے والا کہتے ھی لیکن سنتا اؤر دیکھنا تو 
ھارے حواس کا ایک عمل ے ۔ خدا کے نهان ھہں اؤر ذه آنکھن > 
تو پھر اس کے ھاں دیکھتے سننے کے کیا معی هیں ؟ عازف رومی 
اس کا ایک حکم|نه جواب دیتے هی که خا ق اوصاف کو انی 
7 1رافصے ارہ ای ا 0 E‏ 
ماھیت وہ ہیں ھو سکی 7 انان مس پائی جایق ھے۔ خدا 
روحم ہے ۔- رحمت کے اثار جو حیات و کائنات مس پاے جاے 
ھیں اس وجه سے ھم اس کو رحم کہتے ٹس ورنة خدا کے 
اندر رحم ھوے کی صفت ھارے انداز کی تو نہیں ہو سکتی کیو نکهە 


٦ے‏ ں تشببیہات رومی 


ھارے رحم میں تو غم بھی شامل ھوتا ےے مگر خدا کے رحم 
مس غم کی آمیزش اممکن ےے۔ اس لیے اس کا رحم ہارے رحم سے کچھ 
الگ ھی چیز ےے ۔ ھی حال اور صفات کا ے ۔ کچھ خدا رسیدہ لوگ 
ایسے ھن جن کو صفات الله کی ماهیت کا بھی علم ےے لیکن وہ عوام 
کے لیے قابل فہم نہیں هو سکتا - اس لیے تشبہوں اور مثالوں سے کام 
لینا پڑتا ہے ۔ عام لوگ روحانی حقائق کے معاملے میں نابالغ چوں کی 
طرح هس ۔ مولانا فرماے ھیں که جب تک فطرت جنسی جذدے کو 
بیدار نہیں کرتی تب تک بلوغ کے بعد کی جاع کی لذت کو چھوےۓے 
چوں کو کون سمجھا سکتا ے ؟ اگر کوئی مہ سمجھنے پر اصرار 
کرے تو اس ہے ہی که سکتے من که اس میں وھی مزا ےہ جو 
حلوا کھاۓ میں ے ۔ اب یھ مہ شدت لذت جاع کو کچھ تو سمجھا 
کی اس کی اضل فافیت کے قابا ہی گیا خاک سمجھا؟ مات :اید 
کی ماعیت کو سمجھے سمجھاۓ کا بھی ہی حال ے : 

رحمتشس ے رحمت آدم بود که مزاج رحم آدم غم بود 


رحمت غلوق باشد غصه ناک 
رحمت بیچوں چنس داں اے پسر 
ظاهر است آثار میوه رحمتش 
هیچ ماهیات اوصاف کال 
طفل ماهیت نداند طمث را 
گا نود امت دوق جاع 
لیک نسہت کرد از روے خوشی 
5 بداند کید ک آن را جاامغال 
م ا کی کوت بدا م ء دور نیست 


رحمتحق ازغم وغصه ات پا کے 
ناید اندر وھم از وے جز اثر 
لیک که داند جز او ماھیٹثٹن 
کس نداند جز به آثار و مثال 
سی که کوٹ ھست چوں حلوا ترا 
مثل ماھیات حلوا اے مطاع 
با تواں عاقل که تو کو دک وشی 


11.- نداند ماھیت با ععن حال 


ور بگوئی که نداتم زور نیست 


دفر کت ۱ e‏ 


زحدت وجو داو وتحدت شېو 
توحید ٴ کے بارے میں وحدت سر دا“ اؤز ۶ واحدت خود ڈاننتۓ 
اس قدر مل ھوے ہس کہ مولانا کے اکر اشعار سے ان کی نسبہت 
يهن يه گان هو تا ھے که وہ بھی ابن عریی کی طزح وجودی یا همه اوسی 
ھی لیکن ان کا اصل مسلک وحدت شہؤد ھی معلوم ھوتا ےہ که 
خدا کے ممام مظاھر و خلوقات مس ذات واحد ی وحدانیت موجود 
ے لیکن خالق اور عاوق کا فرق موھوم نہین۔ يه فرق فنا ق اھ 
ھو کر بھی برقرار رھتا ے ۔ جس شخص ہے اپی۔. ص ضی کی افا 
خدا کی مرضی میں خم کر دیا ہھے اس کی انفرادیت خدا کے سامنے 
هیچ سہی لیکن موجود تو ہے ۔ وہ آگ میں پڑے ھوے لوے کی 
مثال دے کر کے هس کہ وہ آگ کے اکثر صفات اخذ کر لیتا ہے 
لیکن پھر بھی اس کی آھنیت سطلقاً سو خت بہّی:ھوتی۔ پھز ؤحدت شہود 
کے اور ثالون ہے سمجھانا چاھۓ ھی ۔ فرماے ھی کے اگ 
نصف النہار میں سورج کی روشی :میں کوئی شخص شمع جلاے تو 
روشی کے لحاظ سے وہ ھست بھی ے اور نیست: بھی ۔ نیست اس ۔اھے 
که سورج کے سامنے شمع ي اپی روشی کا ھونا۔ ونا برابر معلوم 
ھوتا ے لیکن وہ ھست ہیں کے ا کیا کو شک ھے. تو۔ ذرا رو 
کو اس کے شعلے پر رکھ کر دیکھو ء فوراً۔شمع اس کو سوخت کر ے 
ایی ھستی کا ثبوت دے ی ۔ ایک ٴدوسری مثال يه ے که ذو سو من 
شہد میں ا گر دو تولے سرکه ڈال دو تو سر کے کا وجود شہد کی اس 
کشر مقدار میں ہے بھی اور نہ بھی ۔ اب پؤرے:کا وزن کرو تو 
دو تولے سرکے کے وزن کا اضافہ معلوم هو جالے گا ء آخر وہغائب: تو 
نہیں هو گیا ۔ اسی طرح حیات و ۔کائنات کی مقدار جو ھمیں لامتناھی 





معلوم ھولی ے خدايی قدزت ےپایاں کے مقا بلے میں ھی ے مگر معدوم 
ہس ۔ فنا ی الله اور باق با انسان کی عسی کا هی ہی حال ے ٴ: 
جمے از رو ے بمارے ا ذات+ او م لیت کته وصلیر او ور وص چو 
حول زباله شحج پمشن آفتاب بیست باشد ھست باشد درو ساب 
ھست باشدے ذات, اوا تو اگنن ۔بر ھی پنبه. بسوزد آل | شرر 
نیست باشد روشی ندھد ترا کرده باشد آفتاب او زا فا 
دردو صد من شہد یک‌اوقیەزخل چون درافگندی و وڑوےگقت حل 
نیست باشد طعمخل چوں‌میچشی : ھست آں اوقیە فڑوں گر بر کشی 
نو جيه وجود شر 
تولانا بار. باو اس مسثلۓ :کی۔ طرف عود کر ے ہیی یس کیا اشکال 
کو تاه بینوں کے لیے خداے رحم و قادز پر اعان لارے پر مانم ھوتا 
ے ۔ یھ مسئله:وحود شور جھے رک اگر خدا مصدر :خر اور رحمت تامه 
اور قدرت ‏ سطلقة ركهتا ےھ تو زندق میں اندوھگی. حالات: کیوں 
پیدا کرتا ے.؟ رمولانا کا حکیانھ چواب ہی ہے کہ زندکی :یک رنکی 
کا نام ہیں۔۔خدا اختلاف لیل و بہار کو ۔اپنی آیات کے طوز پر پیش 
تا ھا الگ مشه ڈت ئن ردق و غا اوو لی کا مم داوق 
کاروبار مں:مشغول رھتے توتے راحی سے جاد ان کک قوتی مضمحل 
هو جاتیں ۔ خدا ہے اس۔عالم :کو عالم اضداد بنایا تھے زندگ کی ہار 
اور اس کی بقا افی:رنکازنگی اور اختلاف ے ہے 
کلہاےۓ ‏ رنتگ۔زنگ کے ے رولق : چمن 
انے:دوق اس چمن: کو ے زیب اختلاف ہے 

اہیں ۔معنون میں رسول۔ کرع ۔: اختلاف کو :انی امت کے لے 
رخمت قرار دیا ے۔فراقی مقصود کا غم اس واف اينه دار ھوتا 





ے کیو نکھ زندگی ایک حالت پر قائٴم نہیں رہ سکتی ۔ حافظ کا شعر ھے : 
بیا ربادہ کھ ایام غم نخواہد ماند چناں نماند چنس نیز ھمنخواہدماند 
نظری کا شعر ھے : 
شب فراق به از رور عيذ می ردد که اشنا به عثٹانۓ آقعا غفت اعت 
مولانا کا ارشاد ے کہ جد و جہد کرے والے عمد لی غم آمیز 
صعر وصال مقصود کی ضانت ےے ۔ راحت جو ضد ربج ھے اس کا احساس 
بھی ربج کے بعد هو سکتا ہے ۔ اگر راحت مسلسل هو جاے تو ا 
رکو احساس ھی نه هو: 
جن می_ بیند ز پردۂ . احہاد: برو ےجوں, کتارؤ زلفعن ساد 
غم جى اينه امت پیش عہد کاندراں ضد می اید روے ضد 
بعد ضد ر ا دگر رو دهد بعی قاذ كرا فی قوف 
اسن کے بعد جسم انسانی ھی سے ایک سیدھی سی مثال د یتر ھی 
کہ انسان کبھی اپی مٹھی کو بند کرتا ے اور کبھی کھولتا ےے ۔ 
اگز ھاتھ ایک ھی حالت میں کھلر کا کھلا رہ حاے تو شل ھو حاے 
اوز وی اکر اود کی بند ھی رہ جاے تو مفلوج هو کر ے کار 
ھی جا ےد وندق , اڈ ھر شعے می اسی طرح قبض و بسط یکے بعد 
دیگرے آے ھیں جس سے زندگی کو بقا۔ اور تقو یت حاصل هوتی ے ۔ 
اس عالم اضداد میں ایک ھی حالت خوش آیند کو قائم رکھنے 
کی خواھش ایک احمتانه آرزو ہے کیونکھ اس قیام و دوام سے خود 
اس :کی کواراق) کا اسای ھی فورخ جو فا ےکا ظض و سط 
تک و كاد طائر حیات کے دو پر ھیں۔ اگر ان می سے ایک ھی 
پر رہ جاے تو زندق میں پرواز اکن هو جاے۔ جس شر کو 
خدا اپی طرف منسوب کرکے اپنے تئس اس کا بھی خالق قرار دیتا ے 
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اس شر کی وھی حقیقت ھے جو کسی ے اس ایک مصرعه می بیان 
کر دی ھے : عدو شر ے بر انگیزد که خی ما دراں باشد ٭: ۱ 
ایں دو وصف از پنجه دستت بہی بعد قہض مشت ٠‏ بط الد یقی 
جه :را گر قبض باشد دا ما پا همه بسط۔۔ او بود چوں مبتلا 
زیں دو و صفش کار ومکسبمنتظم چوں پر ضع ایں دو حال او را سہم 
عشق علم کتابی نہیں 
عشق اہی کک متعلق ملو لاتا یتک اون طریتوں:'ۓ"اعن۔ بات: کو 
دهراے هس که یه چیز فقه و تضفر و حدیث کے درشوں سے پیدا 
نہیں ھوتی ۔ اس کے لیے اھل دل کی صحبت اور درد و سوز و گداز 
پیدا کرے کی ضرورت ے ۔ مقلد کا دین تو کتابىی ھوتا ہے یا روابی 
لیکن محقق اور عارف کے لیے روحانی حقائق اکنا ذاقڈ کر ردافراتت 
ھیں جن کی بدولت علم الیقین ھی نہیں بلکە عین الیقین اور حق الیقرن 
پیدا ھوتا ے ۔اگر درس و تدریس سے یھ بات حاصل ھو سکتی تو 
امام ابو حنیفه اور امام شافعی جو اعلے درجے کے فقيه تھے اس 
بارے ماں کچھ ته کچھ کہٹے لیکن فقه بلکە حدیث کی کتاہیں.اوز 
کسی عالم کی تفسیس کبئیر بھی یھ بات پیدا نہیں کر سکی : 
آں طرف که عشق می افزود درد بو حنیفه و شافعی درسے نه کرد 
اگر کسی عاشق الٰہی کو سمرقند و محارا کی طرف جاے هوے 
دیکھو تو يه نھ سمجھو کە کسی فقيه یا عدت ہے سبق پڑھنے جا رھا 
ۓے؛ وہ تو حسن دوست ی تلاش میں سرگرداں ے » وھی حسن دوست 
اس کی کتاب بھی ے اور اس کا مدرس بھی ۔ 
گرچهة آں عاشق:خارا می رود اے بدرس و ٴے, باستا می ارود 
عاشقاں را شد مدرس حسن دوست دفنرودرس‌وسبق شاں روے اوست 


یں میا ٰ ٴ 0 


درس شاں آشوب و چرخ و ولوله ‏ ے زیارات است و باب و سلسله 
حضرت ہایزید بسطامی فرماے هس که فقيه اور محدث راویوں کے 
ثقہ یا غیں لق هوۓ میں الجھے رھتے ہیں اور روایات کی تصدیق میں 
عمریں کھپا دیتے ھس حالانکه ان مس سے کوٹ راوی بھی زندہ 
نہیں روحانی وجدان براہ راست خداے زندہ کا فیضان ھے۔ اس کے 
اندر دنیا ہے گزرے ھوے راویوں کا کوئی سلسلہ نہیں ۔ انم 
تاخذون العلم عن میت و تقولون حدثنا فلاں ۔ واذا ساتم این هو قلعم 
قدمات وحن ناخذ من الحی الذی لا موت (عرالعلوم.) - حضرت نق ہند. 
کیا خوب فرما گئے ھی : 
تا گے ابا _۔زیارت ۰ ۔مقاہر: :ععرےے گڑراتی اے'' فسردہ 
یک گرب زنده پیش عارف' ہتر ‏ از :ھزار۔ شر صده 
مادی عالم هو یا زوحاتی عالم ء انسان کی فطرت ھی یھ ھے که 
اس کو اصل یقن دید سے پیدا ھوتا عے نہ کھ شنید سے ۔ شنیدہ کے 
بود مانند دیدہ ۔ نی اور ولی اور عارف دید ہے فیض یاب ھوے ھی 
اس ا لباق کین قاری اد لای اور کان دائٹی ی شر ورت ین 
هوتی ۔ امان بالغیب تو رون در لوگوں کے لیے ے ۔ ج سکو خدا سے 
خلوت نصیب ھو گئی وہ کتابوں E‏ نیاز بلکه بیزار هو جاتا ے ۔ 
اس می ”صد کتاب و صد ورق در نار کن“ کا میلان پیدا ھوتا ےے ۔۔ 
دنیا دار دنیاوی مال و اسباب اور لات کی آغر اس قدر کیوں چمٹتے 
ھی اور:د لیا ان کے,اوپر اس قدر کیون اغالب رھ ے؟ اس کی صافنہ 
وجھ: می ے کھ دنیاوی چیزیں ان کے لیے دید هیں اور دینی حقائق 
غض شنید ۔ انسان پر دین بھی اسی حالت مس غالب آسکتا ہے جب 
اس کے اسرار و حکم اس کے لیے دید بن جائی۔ اس کے بغعر کم و پیش 
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ظن ھی ے جو ازروے قرآن انسان کو حق سے مستغنی نہس کر سکتا ۔ 
اس دنیا کو لوگ دید کی وجه سے نقد سمجھتے ھیں اور دین کے وعدہ 
۔وعید کو ادهار ۔ ادھار نقد کے مقابلے میں ے اعتبار ھوتا ے : 
هر که درخلوت به بینش بافت راہ اور داش مات غود وت 
با حال جال چو شد هم کاسۀ باشدش اخبار دانش تاسهة 
دید بردائش بود غالي وا ویر ھمے دنیا چربد عامه را 
زانکه دنیا را همی بینند ین آں جہاے را همی دانند دین 
دنیا کو چمٹنے والے اس ی نعمتوں یی وجه سے اس کو چھوڑنا 
نہیں چاھتے مگر اس دنیا کی نعمتیں بھی عض باطل اور عبث نہی۔ وہ 
بھی خداے منعم کا انعام هیں اور خدا خود قرآن مس کہتا ےک ەکون 
ہے جو الله ی نعمتوں اور زینتوں کو حرام قرار :درے ؟ :لیکن د تا طلتے 
کو تاه نظری می یھ بھول جاتا ے که اس عالم تنگ دشت کی نعمتس 
بھی عالم بالا کا فیضان ھی ۔ لامکان می کے فیوض سے اکان ارامھ ےی 
سس دنیا کو عالم روحانی کے باغ کے مقابلے میں ایک قفس سمجھ لیچیر 
لیکن پنجرے کے اندر بھی حو آب و دانە ے وہ پنجرے سے باھر ‏ کے 
کھیتوں باغوں اور میدانوں میں ہے آیا ے ۔ انبیاء کو اس قف اعنصری 
مین رھتے ھوے بھی اس کا یقیی علم ھو تا ے که یسب کچھ عالم 
بالا کے باغ سے آرھا ےہ ۔اس پنجرے میں سے وہ ھر وقت اس باغ 
کو دیکھتے رھتے ھیں اور جب اس قفس کی تیلیاں ٹوٹتی ھی اور 
وہ رھا هو جاۓ ہیں تو باغ باغ هو کر اصل باغ کی طرف پرواز 
اا ھی ۔ ,صد دنیا طلت گی جہالت کے متعلق فرماے ہس : 
اوندانت کان رطوباۓ که ھست۔ ‏ آن مدد از عالم رونی است 
ن چنا نکه جار عنصر در جہاں صد مدد آرد رہ شی ہلان مان 


دفر سوم r1Y‏ 





آپودانه در قفیں کر ۔یافتة است _ آں ز باغ و عرصة دریافت است 
جات ھا ےو انا اید باغ زین قفس در وقت نقلان و فراغ 
آتش کا شعر ھے: 
صیاد ے تسلبٔی بلبل کے واسطے ‏ کن چ قفس مسحو ض بھرا ےگلابک 
بدی کے باوجود السان کا |حبرام 
انسانیت کا احترام ھر حالت میں لازم ے ۔ اگر ضبط و آن کی خاطر 
کسی پر سختی کرے کی ضرورت پیش آے تو عمیشهہ اس کا خیال 
ر کھنا چاھیے که اس شخص کو ضرر پہنچانا اور اس سے بدی کا: 
انتقام لیا اتيد نہ هو ۔ بدی کر واا اسای تی کی ای 
جو سخی ضروری هو وہ کیجیے لیکن سخی يا سڑا اصلاحی 
هوی چاھیے ۔ مولانا فرماے :ہیں که جب کوئی مشفق استاد تمہں۔ 
سزا دیتا ے تو اس کو حفا مت س جهو ؛ وہ 3 پ کو طا کو نا 
نہیں چاھتا ء وہ تمہاری بدی کو تم میں سے نکلنا چاھتا ے ۔ ایک 
شأخص کسی اچھے نمدے یا قیمتی قالین کو کہیس لٹکا کر ڈنڈے 
مار رھا ہے )تو ظاھر ے کہ وہ اپنے تمدے یا قالن کو تو ضرر 
پہنچانا نہیں چاھتا » وہ تو اس کا مال ے اور اس کو عزیز ہے ء وہ. 
نگ کو سا رھ اؤر جھٹک رھا ےۓ 
آنجفا بر تو تباشد اۓے پسر بلکه با وصف ۔بدی اندر تو در 
بر مد چو ے کہ آں را غ دا ود اى وا وھ چ گرد زد 
ست زفتاز گھوڑڑے کی چاہکں اماز مار کر منھایا:جاتا اھ ل 
گھوڑے سے 5 تو مالک کو کوئی دشمی نہیں ہوتی ۔ کوئی استاد ایک یتم 
شاگرد کو پٹ برها تھا ۔ کسی رحم دل آدمی ے دیکھا اور کہا که 
کو خدا کا خوف ہس که ایک یتم کو مار رے ھو ء یتم پر 
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ظلم کر ے سے تو عرش عظم ھل جاتا ے ۔ استاد ے کہا که می یتم 
کو کہاں مار رھا ھوں › میں تو اس شیطان کو مار کر نکال رھا ھوں 
جو اس کے اندر گھس گیا ےہ ۔ مال جب چے سے تنگ | کر کہی 
ے کہ جا تو می جاے تو وہای یق خوے لی مؤت چامی ھر 
ورنە بے کی موت تو اس کے لے ایک جانگداز سانحہ ے : 1 
آں یکے ہی زد یتیعے را بقہر قند بود آں لیک بننودے چو زھر 
ڈیدے درےع آنغچٹانٹن زار ا زا امد و بگرقتژودثقٰ در کار 
گفت چنداں آں یتیمک را زدی چوں نه. ترسیدی ز قہر ایژدی 
کت اوراکے زدم اے حاں دوست من براں دیو ےزدم کو اندروست 
وا ار کو ید ترا مک ٹن اد ےیگ آن خو خو ا درو ہہ و 
نفس |مارہ ھی شیطان ے 

فرماے ہس کہ شیطان انسان ہے الک کوئی مستقل وجود نہیں 
رکھتا ۔ نفس امارہ اور شیطان ایک ھی معی کی دو عتاف صورتی ھیں۔ 
اس طرح عقل جو حیات و کائنات مس کار فرما عے وه ملالکهہ کی 
هم ذات اور هم زاد ے ۔ قادر مطلق ے ایک ھی حقیقت کی دو 
صو رتس بنا دی ھی ۔ مولا نا کا ہی عقیدہ ان کے ملفوظات فيه ما فیه؛ 
مس بھی ملتا ے جہاں وہ ماائکھ کو عقل کل کی صورتیں قرار ا دیتے 
ہس اور فرماۓ ھس کہ موم کے پرندے بناے جا سکتے ہیں لیکن 
جب: ان کو ہگھلاؤ کر تو ان ہس موہ کے نیواں کچھ تل کلے گا 
اسی طرخ ملالکە کی صورتوں کو اگز ایک معنی میں ضم کر دیا 
جاے تو عقل کل کے سوا اور کچھ ان میں نہ ھوکا : 

نفس‌وشیطاں ھردویک تن ہودەاند در دو صورت خویش را بنمودہ اند 
چوں فرشتەوعقل کایشاں یک بدند پر حکمتہاش دو صورت شدند 


دفٹر سوم 





شیطان انسان کے اندر ھی سے اور اس کے نفس کے باھر اس کا کوئی 
مقام نہیں ۔ وہ خون کی طرح انسان کی رگ و ے میں گردش کرتا ہے 
گرنه نفس از اندروں راھت زدے رھزناں را بر تو ہے دستے بدے 

اعدی عدو ک نفسک الی بین جٹبیک (حدیث) - |تبرا سب لم 
ڑا دشمن ترا نفس ے جو ترے دو وؤ کے درمیان یی 
تہرے باطن میں ے] ۔ دوق کا شعر لے : 

کیا ھنسی آتی رےے عھ کو حضرت انسان پر 
فعل بد تو خود کریں لعنت کریں شیطان پر 
دنیا کی ناپائدار لذت برف کے ایانم 

دنیا کا جاه و مال اور اس ی لت برقت :لات ھی جو انقلاب 
روزگار یا موت کی گرمی سے پگھل جائیں گے ۔ خدا طفل خو انسانوں 
"کو" كما تھ کو لاؤ ره ھمیں دے دو ء ھم انہں خرید لیٹے هس 
اور اس کے معاوضے میں زیادہ مسرت انگیز اور پائدار نعمتی دیں کے۔ 
لیکن 10 کو اق دون یه سودا کرنا می چاھهتا۔۔ اس کی وجه 
ا اکان کو ھا اؤ موک شوا یی ء ک سن 
ظن سے لیکن ظن انسان کو آمادۂ عمل نہیں کر سکتا۔ اس کے بعد 
ایک حکي )نه نکته بیان فر ما ہے ھس که انسان طن و ہیں هو تا ۔ 
اس ی فطرت بقن کی آرزو مند ے مگر دنیاکىی جکڑبند ایسی ہے که 
انسان دين کر بارے میں اپی فطرت کا یھ تقاضا پورا کرۓ سے عاری 
رھتا ے۔ مولانا ۓ جار مدارج بیان فرماے ھی ۔ ظن سےا وپر علم ے؛ 


بعی 


علم سے اور یمن اور یفن سے او پر براہ واشت مسا ااه اور دید ۰ 
بزفبازاں : :او ٠‏ من اولیمتت که تو در شکی۔ یقینے الیسۃت 
ویں عجب ظی است در تو اے مہس 1 مے پرد به ستان یس 


و2 
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ھر گان تشد یقن امت اے . پسز 
چوں رسد در علم پس برپا شود 
زانکه هست اندر طریق مفتەن 
علم جویاے یقس باشد بداں 


e 21‏ و ا 
ی دك دا نش ډه بیخش ا ہے عام 


تشہہات رهی 





سی زند اندو ,رایت بال و پر 
ص يقس را علم او پویا شود 
علم کم تر از يقبن و فوق ظن 
واں یتس جو یاے دیداستو عیاں 


سے 
گر يقس بودے بدیدندے جحم 


كلا لو تعلمون علمالیقن لرون الجحم (سوره التکاثر) ۔ 
ام فطرت لبریز حسن و عشق عہ 

قرماے ھی که تم کو سد عارف کی لذت دید سے کیوں تعجب 
ھوتا ے ؟ جس ھستی ے پھول کے گوش فطرت میں کچھ بات کہی 
اور وہ خنداں ھولِاء؛ جس ے سرو کے قد کو براستت و بلند کیا٤‏ 
جس نے نرگس و نسرین مس رنگ و بو اور جال کی جنت پیدا کر دی ء 
سرن ایک س رکنڈے مس شجریبی بھر کر اس کو نیشکر بنا دیاء 
جس نے خاک سے سہرویان چگل. بناے.ء ,جس ے زبان .می جادو ق 
تار پیدا کی ؛ جس ے کان می زر وجواھر کی آفرینش کی > کیا ,وہ 
کسی عاق کے اندز مق و تقد دمار ود ارت کے عاد زه 
کیا وہ اس اشرفالیخلو قات مین بلند درجے کا عرفان پیدا نہیں کر سکتا ؟ 
کیا اس کی خلاق موجودات کی حسن آفرینی میں خم ہو چی ے ؟ 
جوں دھاع خوزد از حلواے او چشم روشن کش و .ہیناۓ او 
آنه گل را گفته و خندانش کرد بر دل م ن‌گفت و صد چندانش کرد 


آنچەزد بر سرو و قدش رامت کرد وآنچھ از و ےنرگسو نسریں ورد 


آنه ے را کرد شەریں حان ودل 
سر زباں راآداد دا افسوت: گرق 
پر دلم رد دەر و و کرد 


و آنیە خاک یافت ازاں نقش چگل 
وانكکهہ کاں را داد ازر جعفری 





۱ 


دفن سوم 
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انبیاء اپنے مقصد کی ختگی میں سنگ غارای طرح ھوے میں اور۔ان 
کے خالف ان کے مقابلے میں می کے ڈھیلے ھوے میں ۔ پتھر مین سخیٰ 
تو خدا کی پیدا کردہ ے اور ڈھیلے اینٹی تھا پنے والے بناے ھی -.انییاء 
کی استواری کک اصل وجه یه عوتی ے کہ خدا ان ک پشت پناہھوتا ے۔ 
ایک عغاقد, نی ہے دھڑ ک :با‌شاھوں۔ کے لشکروں پر ٹوٹ پا تا مت 
جنگ کرتے والے کافزوں کا گرو اس کے نیک پکروں :کا تیوه 
ھو تا ے:۔۔یکروں کو ذبح کزہے سے کون قصائی گھ یراتا ے؟ر > 
هر پیم خت رو _بد ,دز چہاں:_ یکسواره ,کوفنت ا چن شہاں 
وو نگردانید باز ترس و اغِمر یک تو تھا بے بر" عار 
سختروشد سنگ ثا بت :با زضوخ :او نترہسد از جہان پر کاو 
کاںکلوخ از +شت‌زنیک لخت شد .: سنگ۔ از صنع خدائی سخت شد 
گوشفنداں, کر برونند از حشابتہ! زا نبهشاں کے بٹرسڈ ر آلیےقصاب 

رحمت اللہی |سامن ھسیل ‏ ھے 

ایک حدیت قدسیٰ ‏ مس آیا ے کہ الله تعالے فزماتا اے آکه'۔سبقت 
رحمی علىی غضی۔ یعنی سری رحمت زرے غضب پر سابق ےھ ن سہقت 
زمانی بھی هو سکتی ھے اور بلحاظ افضلیت بھی ۔ دونون/لحاظ سے خدا 
کی رحمت اس کے غضب پر سبقت ز کھی ہے ۔ خدا کو ظالم تو 
ے یں کہ اسے غضب و قہر مین کسی تیموز و چنگیز کی طرح 
تاف آنااحقے مق عع افتقاق اور اطاتےہ ھوتا: اھر اگر خان 
ورزشؤں مض کسی شخص کا امتحان کرنا چاھو تو شرط مقدم” یم ے 
کہ ہلے خدا ۓ اس کو صحت عطا کی ھو :جس“ کو ترق دے کر 
وہ لوان بنا ے ۔ اسی طرح خدا اگر کسی کی عقل کا-امتحان کنا 
چاے تو بہلے اسۓ غقل عطا کرتی پڑرے گی اگز اس یی تکمیل سرت 





iA‏ تشبہات رومی 





مقصو د کے تو لے اسن کو اختیار::دیتا: موک اور سامان سرت سازی 
اس کے لے سہیا ۔کڑے ھؤں کے ۔ خدا اگر سومنوں کی یه صفت بیان 
کرتا ے که عا رزقناھم ینفقون؛ خدا ۓ جو کچھ انہن عطا کیا ےۓ 
واش ` کو را ا می خرچ کرت اؤر حتاجوں ی حاحت روابی 
کرے ھیں تو جب تک ہلے عطا نھ هو تب تک انفاق و زکواۃ کا 
تقاضا کیسے هو سکٹاٴے ؟ نفش کشی اور زندگ کی کشاکش اور 
نقصان جان وسال سے انسان کا امتحان اسی وقت ہو مکتا تھے جب 
ہلے فطرت اس کو خان و مال کا سرمایة عظا کرے ۔ بقول اقبال : 
یا مسلان راآعدہ فزیاں کہ جاں ہر کف پنه 
یا دریں فرسودہ پیکر جان تازہ آفزیں 
یا چناں کن یا چنب 

مولانا تمثیاڈ لکھتے ہیں کہ ایک گھر کی یىی چنے بھوننے لگی ۔ 
چنوں ے شکایت بیع کی که معصو مول پر یه طلم ۔کیوں کر رھی ھو؟ 
این ےۓ خواب دیا کو مس ظلم نہیں کر زھی ء میں حم ۔ کو زیادہ 
ديد بنا وهی ھوں تا که ا2 حزو اسان :بن کر انان بن جاو تھی 
کک زی پرورئن او اپار ای امتحان کے ارول سی تھی جن 
رکو غضبي اور ظلم اور فہر سمجھ رع هو دیکھو رحعت امن 
قہر پر ابق تھی پا نہیں ۔ شروع سے اجر نک ےکی وویت ھی ےد 
پرواں جو هايا ؛ اب بھی :یه امتحان: عہاری ترق ا لیے ھل 
کھے دع سے وی ەشمیٰ میں ۔ مبری جان › میں تو تم کو جزو جان 
بناےر کی کوشش کر ھی هوت : 
زان بنجوشاعم که مکروه 7 می بلکه تا گری تو دوق و ,چاشی 
ا قدا 5 پیامیڑی جاں ‏ ہر خواری نیستت ایں امتحاں 


دفر سوم 





> 


اب می خوردی به بستال سبز و ڌر 
رحمتش ما بی بدشت ار ٹچزڑ' زان 


زانکه ے لذت روید لحم و پوست 


0608 


تا ر رحەت گر ہے اھعل اہتحاں 
ا کہ سرمایة وحود آید ددمت 


رحمت کے زحعت پر سابق ی زماں ھوے کے متعلق غالب کا 


یھ بلیغ شعر بہلے درج ہو چکا ےھ : 


کار نل کے کا و و با حاندار بوڈ 
پیش ازال کی در رسد آں را مہیا ساختی 
کو جاری ر کھی ہے اور کہّی ےےکه می بھی عیثیت انسان ویسے 


کی منازل ار تقاء میس لے گزری ھوں - زی طرح ہی بای ابتدا مال 


خاک و ابر و باد و حرارت مر سے فیض یاب تھی اور اہین عناص رکا جزو 
جو ان ی ا کک دیا کن 0رک اوو علق کی کی کک 


ابر و خورشیدؤ ز ردول آملای 
جزو شمسی'و ابر و باراما' بدی 
اناق کان طعمه شد دقوت يشر 
آن س کوب ورا که پیشن. زیں 
چؤں اابپوشیدم ‏ خہاز ‏ آذزی 
سدے+ خوشیده ام اندز ازن 
زين دو جؤشش قوت حس :ھا شندم 
درا جادی. گنتے' ژاں من رویٰ 
چوں شدی تو روح پس بار دو 


پس شذی او صاف وگردوں برشدی 
نقسی و قعل و قول و نفکرجچا شدی 


سن چو تو بودم ز اجزاے زہیں 
پعن پادیرا: کشت و اندر خوری 


ردان ڈانگریا درون ڈیگ دن 


تا شوی علم و صفات معنوی 
جوش اڈ یکر ا کی ز رسیوان: گذر 


اس کے بعد فرماۓے هس کہ ارتفاء کے یھ نظریات قرآن کی تعلم سے 








r»‏ میس وی 


اخذ کردہ ھی لیکن کم فہم انسان ان کے سمچھنے مس دھوک 
کھا سکتے ہس ۔ کہیں لوگ ان کو حکاے طبعیین کا نظریة ارتقاء نھ 
سمجھ لس یا ھندووں کے تناسخ یا اواگون کی تعلم۔ 
از خدا می خواەتازیں نکته ها در نه لغزی و رسی در متتماأ 
زانکھ از قرآن پس ,گمره شدند. , زان رسن قومے درون چه شدند 
حبل الت هکو پکڑتے ھوے بعض لوگ چاہ ۃ لالت میں جا گرے۔ اس 
مس رسی کا تو قصور نھ تھا ۔ ان کم مختوں کا میلان ھی پسی کے 
گڑے کی طرف تھا اور بلند کوشی کا جذبه ,مققود : 

ج رین را یھی جرنے:اے غود :تچوں پرا سوداے ہس بالا ته دود 
قصص و حقا ق : 
مثنؤی میں ایت عمیق حکم|نه نکتے اور اسرار دین معمول یی قصوں 
کے ضمن میں بیان کے گے ھی قصہ یا۔افسانہ یونہی انه ھوتاے۔ 
مولانا إدھر آدهر بھں پھپلا کر اس میں _ے مہ جواهر :منتشر کرت 
چلے جاےۓے ھی د جو شخص ان جواھر کا دلدادہ رے اس کی نظر قصے 
کے وھمی اور خراق پہلو پر نہیں پڑق؛ وہ قصے کے سلسلے کو نظر انداز 
کرتا ھوا حکمت کے موی ٹٹولتا چلا جاتا ے ۔ لیکن جس کی نظرمیں 
ذوق عرفان و حکمت ھی وہ ثنوی کے چند اوراق پڑھ کر چھوڑ 
دو کا ری سا ے سر و .پا قصوں کا دفتر ے ۔شاید جہلا کو خاطب 
ا لیے واعظوں اور ذاسثان گووت کے کام آ جاے ء حکمت طلب 
انسان کو اس مس سے کیا ملے کا ؟ اس قسم کے ایک ے ذوق شخضص 
ے مولانا کے قصوں پر یھ اعتراض کیا که یھ تارعخی اعتبار سے 
درست ہیں ۔ اس ک مولانا نے حو مه دوز حواب دیا شے وہ اس سے 
قبل درج ھو چکا ھے۔ اب ایک اور شخص اس بثنوی کے متعاق 





معترغن :هوا ھے کہ لوگ اس کو تصوف کی ۔کتات سمجھتے ھی 
مگز اس میں تو تصوف کے علم و فن کی تفصیل و توضیح همیس 
کہیں ذ کھائی ھښ دیی ‏ نه معرفت و سلو ک کے:اسرار اس می 
ملت اہین اور ته ولایت کی'منزلی ؛ مقامات اور احوال اس می نظر 
آے هس »یو ہی چوں کو ملاۓ وا لی کہانیاں ھی ۔ مولانا فرماے 
ھس که یه معترضعن انٰہن کفار قریشس ہے هم خمال اور هم نوا ھس 
حنہوںن ۓ قرآن می انبیاء کے قصوں کو سح کر اسے عض اساطرالاولن 
ہوا RR‏ افقت کقا عیں نا اہر امن حاتول 2 
کوئی دکھ نہیں هھوتا لیکن .اس کا خطرہ حسوس ھوتا ۓ کہ کچھ 
سادہ دل لوگ ان:معتوضین کی وَتمَة سے ا یوی کو شض قعنہ خواںی 
نہ سمجھ لیں د فرماے ہبن کہ اس سلسلے۔ میں حکم سنائی غزنوی کا 
تو ل 1تایآ گیا غے که٭:بعض لوگ قران کے . الفاظ. ھی کو قران 
سمجھتے ھس: انہس دیکھ لينا یا دھرا لینا بغر منمجھنے کے ایسا ھی ھے 
جیسا کہ اند کو سورج کی گرمی تو سوس نھوتی ھے لیکن اس کے ۰ 
نوز کا کوئی اخساس نین ھوتا د کچھ :لوگ قرآن کی آیتون کو نقش 
تو یذ بنااکر :بازو می : باندھ لیتز یا گے میں لٹکا لیتے۔ھی اور یقن 
ر کھتے ھں کہ یه بھی کویی منہر جنٹر ہے ۔ سٹائی کا شعر کے 
عجب لبود که "از قران تصیبے' نیست جز قش 
که از کورشید جو ری یاود چٹ نا ا 

ای مضخو ن کو مولانا ان اشعار مس دھراے ھن اوزفرماے ھی 
کاو لوک اران کی ندال د یکی کی لے شال کزان عان 
وہ بھی اسی قسم کے اذل ھے ھی : 


خوثی بیان کرد اں حکم غزنوی حہر حجوبانل بثال معثوی 





rrr‏ تشبہات رومی 


کہ از قرآں گر نہ بیند غیر فال ایں عجب نبود ز اصحاب ضلال 
کز شعاع آفتاب پر ز نور غیر, گرمی می۔ نیابد چشم کور 
اس جواب می مولا نا ایک حدیث کا بھی حواله دیتے میں که قرآن 
عید کا ایک ظاغری ہلو ےے اور ایک باطیٰ لو ۔ باطن. در باطن 
کا ات و مع هں اور ایک زوایت: میں 1 بھی رھ کہ سات 
نہ بلکھ ستر ھی جس سے مقصود غوامص اسرار ھی ۔ مولانا ک 
مثتوٰی بھی ایکے۔انداز ی تفسس قران ھی ےہ مولانا ے بھی اسرار 
کم کو .قصوں کے پہراے مس بیان کیا ہے ۔ مثنوی کے قصوں 
کا بھی ایک ظاھر ے اور کی باطن ۔ چھ سو برس سے حکاء و صوفیاء 
اس سے فیض یاب هو رعے ہیں لیکن ھر سد حکم کو اس نی 
ایسے: خکیانه آنکتے ‏ ملتے :ہیں که وہ 'علامه اقبال اک طرح بان ۔کو 
شرق و غرب کے مام فلسفوں سے افضل سمجھتا اور ان ہے غدارے 
روح حاصل کرتا هے : 
حرف قراں را مدان که ظاھر استپ زیر ظاھر باطنے شم قاھر است 
زیر آت باطن یکے بطن کر خعرہ ردد اندرو فکر و 'نظر 
تو ز قراں اے پسر ظاھر مہں دیو آدم را نه بیند غير طس 
شیطان آدمی کے روحانی ممحکنات کو ,نة دیکھ سکا۔ اس لیے وہ 
اس کو عض می کا پتلا نظر آیا ۔ اسی طرح بعض لوگوں کو قرآن بھی 
قصوں ھی کی کتاب معلوم ھوی ‏ : 
ظاھر قراں حو شخص ایی اعت آکە نقوششی ظا هرو انش خمی است 
ایک شخص بے در دی اقارب بھی سو سال تک اس کے باطن سے 
آ که ہیں ھو سکتے : 
کک وا ا سال عم و خال او . یکے ضر موے ‏ ته ایند حال او 


دفس سوم ۳۶۴۳" 


برفرماتے ھس که لوگ سمجھتے هين که آدمی تو :نظر آے ھی لیکن 
پزیاں نظر اہین آتی ‏ حالانکہ آدمی.:پریوں کے مقابلے می سو گنا 
زیادہ می ے ۔ نصب العیی آدم ء:ادم صفی کس کو نظن آتا سے ؟ 
گفتّم که یافت می نشود جسته ,اتم ما 
اگذت آت که یافت می نشود آ2 آرزوسټ 
کی بظا ھر آں پری پہاں بود آدسی پہاں تر , از پریاں بوے 


نرد عاق ق آی برق کہ پخ اببټ ‏ آدہی صدا بار ,خود پمال تراست' 


آدمی نزدیک عاقل چول خی است چو ب بو داوم که دڑغی ب اوصئی است 
ادر تو خود حقق نہیں تو قابل نقاید اهل نظر کی تقلیب 
سے فیض حاصل 1 
دیی امور میں زیادہ تر و گت مت ھی ھی اور شاید قیامت تک 
مقادین کی تعداد حققین ہے مقابلے مس کثر ھی رل گی ۔ تام ادیان کا 
ہی حال ے۔ فطرت چو نکه مقلد زیادہ پیدا کرتی ے اور غقق اقل قلیل 
اس لیے مولانا عوام کے بارے س لکھتے ھن که ان کو اَهھو تر ری 
تقلید: سے فائدہ نہنچ سکتا ہے ۔ اس کی مثال یھ تھے کہ ایک آنکھوں 
والے کو بھی پیاس لگی نے اور ایک اندے کو بھی ۔ آنکھوں۔والے 
کو دور ہے نای نظرآ۔رعی ےا اور وه اٹاک کو اکہتا اع که تو 
بھی سرے ساتھ چل اور اس حثت میں نھ پڑ که عھے تو پانی د کھائی 
نہیں دیتا ء میں کیسے۔ مان لوں که .تو سچ که رھا میمت 
پیاس کی شدت ےے تو اندھا کسی تشئی عش ثبوت کے بغ بھی اس 
کے ساتھ ہو لے گا ۔ ندی پر ہنچ کر بھی اس کو اندی نظز نه ےگ 
لیکن جب اس میں اپنا گھڑا ڈبوۓ گا تو وہ پانی ہے بھر کر بھاری 
ہو کر باھر نکاے گا ۔ اس وقت اس کو یقن اۓ گا اور اس کی پیانن 
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بھی رفخ ھوک ۔ مقلد بھیٰ:ابتدائی س احل میں کسی محقتق کے پیچھے 
اس آخر من فیض :اور یتن حاصل کر سکتاا ے لیکن ا 
نصب العبن مقلد رھنا نجس بلکه محتق یتنا رھ ٠‏ 
گر نه ہیی آب کوزانه٭ بفن سوے جو اور سبو در 5 زن 
چوں‌شنیدی کاندرین٤‏ جو آب هست .۰ کور را تقلید-:باید کار بست 
گر نه بیند کور آب جو عیان لیک بیند :چون سہو گرددٴ گراں 
و وا ند سبو اڑۓے برفت کایں سبک ہو ذوگر:اںشذ زاب زقت 
زگ کی کی ن مقن محیثیت' لنگر کے 
تق و وجدان کے مقابلے نس عقل استدلالی؛ یا غقل جزوی ی عقر 
مولانا کا سغوب مضمؤن بے لیکن :صحیخ عقل جسے وہ عقل کل 
کھت تھی اس ی تعزیف مس عشق سے کچھ کم رطب الاسان می د 
فرزسنانےۓ می گے اقباتحہ 5 چات میں عقل وهی کام دیی کے اجو 
فی می لنگں۔ اگز کشتی کمزور اور ھلی ھی تو ھوا .کا هن تیز. 
چ وکا :اسل کو :اذھ اھر _دھکیل دیتا ۓ ۔ کم اظرفن احمتوں ‏ ق 
رکشت حیات میں:عقل ہکا لنگر نہ ھوتا :جو اس,کوں۔ھؤا و هوس 
کی اباد غالا سے چاتا وتےے ے یھ کہنے والا که : 
اسان اکا ک اھا ےآ وا لات 
022 کشیں-خدا پھ چھوڑ دوں:لنگر کو توژدوں 
تو کل کے' غلط مکی نجھ کر “ما خدا:دار مارا نا:خدا درکار نیست؟ 





پکارۓ والا شخص اخمق ہے جب خداے کشتی حیات کے لیے عقل 
کا لتک با باانی تو:اس کو تور د نیا مشت ال اہی کی خالفت کر نا لهه : 
ئق انوا بايا هز هوا خرالکدا پود هان کرائیں۔> نوتط 
کشتئی ے- النگر آذ مدا شر ر که ؤ رباد - کڑ نگرد :او حدر 
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لیگ غقل اناقل کی اسان کرات 'ڈریوزہ کن یں عاقلان 
> بندۂ هوس مس 
تش اماز ارس ہے شیطان کی وار سند کاو گنا مکارآن کو 
نها یت ہا" رع اور پرشکوه معلوم موی ھ2 خدا ی آواز جو روح 
کی گہزائیؤں می سے آتی تھے اس “میں اواز اابلیس سے ' کہئ زیادہ 
ہیبتٹ' ھوتی ھےٴ لیکن شن دہ خم ینا لوگوں کو اوہ سنائى ھی ہیں دیی , 
اور اگز شای بھی دلے تو و اس سے اغوب ہی ھوے۔ باز کی 
کی کو ت وا a‏ کرک 6 لکن کیان 
ےے پروائی سے اس کر نیت و پیش اڑی رهی هن - دنیا کے اھل هوش 
نگس کی طرح ھی که باز ہے تو ہن کے اکن شیطان کے نکی کے 
حال مش در' ایگ ار دا ھوک کے ای ”سے ا وکو جا داد مان ک1 لیکن 
سمکڑی کے حال مس نه کوئ چکور پهس کٹا سے اور ته عقاب : 
مات اباو است ابر کبک خیب سض مگسن وانیمتژال‌ھیہت نصضیب 
زانکه نبود باز صیاد مکسڻ سک اتانس سن گراند و اس 
وکو شاوی یر داف ۔ کڈ و از شاو کاو اټ 
دل ۔ز ا بل ری تر یں ناھتی ک5 ما گار فا ون 
خولانا۔دل وا بدل رھیست ے پڑی شدت سے قائل! کس د ارواح کے 
دزمیان وہ مکانی بعد نہ نغے جو اجسام میں پایا جاتا لے ۔ اس مثال 
ده هھ له دو چراغ ایک ھی کمرےے نس الگ الگ فروزال ھی 
لیکن ان ی زوشٹیاں زوج و متصل اول اقا بل تقسم ھی ; 
کہ ون تا دل یتس روزن بود ات حلا و دور حول دو دن بوڈ 
مصلل ون و شمال تو چراغ نور شال مزوح باشد در مساغ 
اگر خبت مس خلوص هو اور وه عضن ا خواهش کا نيجه ده هو 





تو جس طرح عاشق معشوق کا طالب ھوتا ے اسی طرح معشوق 
بھی عاشق کا جویا ھوتا ے : 
هیچ عاشق خود نباشد وصل جو کہ نه معشوقش بود جویاے او 
فرماے ہیں کھ خدا اور انسان کی باھمی عبت کا بھی ہی حال 
ے ۔اگر تمہارے دل میں خدا کی عبت پیدا ھو تو سمجھ لوکہ خدا کے 
دل میں بھی تمہاری عبت عے ۔ جس طرح تا ی ایک ھاتھ سے نہ بج 
سکی اسی طرح خدا اور انسان کا رابطۂة حبت بھی یک طرفە مس هونا .۰ 
در دل تو سہر حق چوں شددوتو ھست حق را بیگاے مہر کو 
هیچ پان ای ردن آید پدر از یکے دست تو ے دمت دا 
مولانا کا نظریهٴ حیات یھ ے که عشق ایک عالگس جذبہ ے 
جو جادات ہے لے کر خدا تک هس کے تمام مدارج میں بتفاوت 
قدر پایا جاتا ے ۔ تبری پیاس اور پانی کا وجود ایک دوسرے کو 
حاذب ھیں ۔ خدا کے حکم کے مطابق تام اجزاے جہاں جفت جفت 
ھیں۔ ھر شے کے بنا دئیے ہیں جوڑے : 
جمله اجزاے جہاں زاں‌حکم پیش جفت جفت وعاشقان جفت خویش 
ھست ھر جز و ےزغالم جقت‌غواہ _ ارامت ھمچوں کئپز ہا و برگ کاہ 
آسمان پر اجرام فلکیه کے نظامات کو دیکھ لیجیے اور اپنے 
قریب نظام شمس کو ملاحظه کیجیے کس طرح کاہ وکہربا اور آهن و 
مقناطیس کے باھمی جذب کی طرح اسان مارے کرۂ ار ضکو س‌حبا کہ 
رھا ہے ۔ یھ سارا سلسله باھمی تجاذب او رکشش ہے تائم ھے : 
آسباں گوید زمیں را صحبا با توام چوں آھن و آھن ربا 
آسمان سے رج ق 027 رمان پر مھنچ کر زمین کے رحم میں 
ھر قم کی زندگ کی پرورش کرتی ہے ۔ تشبیما آسان کو سد سمجھ 
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لیجیے اور زمہن کو عورت ۔ زمین تمام جانداروں کی ماں ے (ھندوؤں 

کا اس کو دھرتی ماتا کہنا مایت درست ے): 

آسان سد و زمں زن در شرو۔ ھر اچه آت:ا ناکت ایں می پزورڈ 

وین زمس کد .بانوما می کند . :بر ولادت: و زرضاعش:می۔ تند 
گرمی کی ضرورت ھو تو سورج مہیا کر دیتا ے اور پای کی 

ضرورت هو تو آسان سے زمنن پر بادل برس پڑے ھی : 

چوں نماند گرمیش _ بفرضتد او ۔چوں اند تریش م بدعد و 

میل ھر جزوے جز ورے , فم نہد ز اتحاد ھر دو تولیدے اجہد 

ھریکے خواھاںدگرراھمچوخویش از پئے تکمیل کار و فعل خویش 

حقیق و تقلید 
دو جار مضامہن ایسے ھی جو عام موی و معتوین کی اکور ه2 اك 
مس سے ایک اهم مضمون تقلید و تحقیق کا مقابله ھے۔ مولانا ہے 





نزد یک دین کی حقیقت سے وهی ا که ھو تا ھے جس ے اس کو از زو 
توق و کربه و مشاهده احاصل کیا اهو ء باق عام الوگون :کا ادین 
روابی ے۔ ماں باپ اور ای جاعت سے کچھ عقائد سنتے سنتے ان پر 
یقعن کر لیا ےے ۔ یھ یقین نہایت بودا اور ے اعتبار هوتا۔ ے لیکن 
مولانا یىی رواداری رھ ھے که مقلدین کے کر گروہ کو بھی جو 
نوع انسان کی ا کخریت پر مشتعل ج ھدایت اور کات ہے طلقا 
حروم ہس سمجھتے ۔ فرماے ھی کہ مقلد بھی اگر روایت اور جاعت 
ۓے جار سے اچھے راستے پر چل رھا ے تو اس یق بھی غات هو 
حاے کی ۔ فرق صرف اتنا عے که حقق کو منزل مقصود کی خو بیوں 
کا علم ےے اس لیے وہ حوشی اس کی طرف کام زن ےے لیکن مقلد کو 
اندرونی اور بروی جنر منزل کی طرف گھسیٹ رھا ے : 





اين ھم جو“ خر لنگ منژل برها ند 

رسول کرع جنک قیدیوں کو پا یزیر دیکھ کر فرما رے هی : 
زاں می خندم من از یس 123ئ2 کے بکردم ناگهان شیگس نان 
7 یعاد من اا زارا و ل۷ میم انا انب ار ومان وک 
از مسو ے دورخ بز ر کرآك می کشم ۶ کا مہشت حاوداں 

اس کے بعد فرماے هی کہ جن لوگوں کی چشم باطن حقائق رؤغائیہ 

کے متعلق تقلید ِے بند کر رکھی کے ان کو ک٦‏ نظر ہیں 
71 اس دی ان کو و بھی رحمت اللہی ادھز گھسیٹۓے لے جا رھی ے ۔ 
عاڑف او وا کا :قساعض زوازتی دین' :پڑسترزن ا کی حال کی 
خدا کی زاجم کر م پر ٭یظ عم ان :لیے مقلدین کا کا کرو بی 
ال تحاط اص باھر نہین ۔ طوعا نہس تو کرها اخدا هی ی 
طرف امن کو لے جا رے ھی : 
ا 2 تایه و “یذ ھم:چناں بسته عضرت می کشد 
جملہ رابغلا 2 وروند ای۰ واد ج اوھ 

اس نے بعد امن نک کو ایک عام فم فضل سی اهار هنل : 
ووی لات ہے ١‏ کہ ی ھوتا اسن لیے امو از ینا ہر کت 
کشر ر حاا پڑتا ہے طفل مکتب کی رود اول الد شی الین اڑا 
ھکر جب امن کی علم کا س کاپ ڑ جا ےکا تو وہ علم وا عالا ری 
اس طرح مائل ھوگا جس طرح پیاا پان کا طالب“ هوتا هرانا روع 
میں ان کی سمنچھ ہیس یں آنا که اس پٍ پڑھ نے کی کوفت ا آخر حاصل 
کیا هو تا کے ۔ وہ ہیں حانتا "5ہ اس اک احرت یا معاوضه کا اھ ۔ 
جب علم و معرفت کا معاوضة اتے مل لگے کا دو اسک يه حال هو کا 
که دنیا سو رھی ہے اور وہ زات بھر بقل میں غرق ے ۔ وہ چوزوں 


دف سوم rrq‏ 





کی طرح جو شب گرد ھوے ہیں (یا یوں کہے که عابدان شب 
زندہ دار کی طرح) رات کی خاموشی میں علم کی دولت سمیٹنے می 
لگا رھر گا۔ خواب و خور سے ے پروا هو جاے گا اور یھ حقیقت 
اس پر منکشف ھو جاے گی که 
کودکاں را می بری مکتب:بزور ر زانکه هستند از فوائٔد چشم کور 
چوں شؤد۔ واقف مکتب ,می دود: _ خانشی:از رفتن, شگفته می شود 
می رود کود ک کت پوچ اپد چوں ندید از مزدکار خویش هیچ . 
خوان کند در کیسه د انکر د ست جز د: آنکپے ت تخو ابه کر دد فر داد 

اس کے بعد فرماے ھس که ہم و رجا سر نیک پاآعنادت ر کور 2ے 
والے لذتِ نک و کاری سے آشنا نہیں ھوے اس لیے یا جنت کے انعام ری 
امید میں اچھا عمل کرے ھی پا دوزخ ہے عداب ہے مبچنے کے لیے يهھ 
سب کو د کٹ مکتجپ بھیں جن کو پڑھاے کے لے یا مٹھاٹی کا وعدہ 
کرو با یه _کہو که سبق نھ یاد کرورکے تو پٹ جا ؤ٤‏ ۔ خدا یا 
مقاصد عاليه کی ے لوث اور رے غرض محبت دو سذ عارف یں کے دل 
مس ھوتی ےے ۔ اقبال کا شعر ے : 

جس کا عمل ے ے غرض اس کی جزا کچھ اور ے 
حور و خیام ہے گذر ٤‏ پادی و رجام , ہے گذر 

مقلد کے عمل کی علت یا وعدہ ے یا وعید ۔ نکوکاری کی لذت 
فقط اعلے نفوس مین ھونی بے : 
ایں عب حق ز ہر علتے واں دگر را ے غرض خود خلتے 

ایک اور مثال دیتے هی که شبر خوار چه دایه کو دودھ ک خاطر 
لھا ے لیکن اگر دایہ حسین عے اور اکن ف عاشق صادق موود 
E REA‏ ای LAE SS‏ 





ای عے "داز لچت از ہر شی واں £ دل اداد جر ان ستس 
لوا ار کین یہک ے غس شیر اؤ را ازو دلخواہ: ۓ 
واں دگر خود عاشق دایه بود کے غرص دز عشق یک داه بود 

امید جنت یا خوف دوزخ سے عمل نیک کزرنۓ والا حسن مقصود 
اور جال معبود سے آگاہ نہ ۔ یا جٹت کی جوے شیر اس کو کھینچ 
رھی ۓے یا دوزخ کے طوق و زنجب اور پاداش آتشگر ہے خائف ے : 
پس حب حق بامید و به ترس دفر قد می خواند بدرس 
وال حب حق زبہر حق کجا ست کہ ز اغراض و زعلت ها حداست 

جب تک کوئی:شخض۔اس معرفت تک نھ بہنچے کہ نیکی آپ ھی 
اپٹا اجر اور بدی آپ ھی اپنی سزا ے اس کی روح شہوات و خطرات 
میں پا به کل رھتّی ہے ۔ غالب کا شعر : ۱ 

طاعت میں تا رےے نھ ےٴ و انگبن کی لاگ 
دوزخ میں ڈال دے کوئی لے کر مشت کو 

رابعه دورائ یق کے متعلق ایک روایت عے که ایک روز بازاز می 
سے گزر رغی تھی ۔ ایک ماتھ سی ہاو ئکازیالة تھا اؤر وس رن2 هات 
مس کسی ظرف کے اندر کچھ دھکے ڈو نے کوٹ تھے لوگون تۓ 
پوچھا کہ یھ کیا تے؟؟ فرمانۓ لگںس کہ:اس پان سے جنہن کو جھاۓ 
از اس ڈگ سے چت کو جا ا کرو دواں لاک ترک غدا ی 
عبادت خدا ھی کی عبت سے کریں اور :اجر: و زژر عرکات عمل زهھ ھوںن۔ 

فنا و بقا 

قرآن کر کہہتا ہے : کل ش ی2 ھا لک الا وَجة ‏ اس سے یه سوال پیدا 
ھوتا نے کہا گر خذا کے سوا ھر شر'فانی ہے تو اندان کو بقل کہاں 
سے حاصل ہو سکتی ۓے ؟ لیکن قرآن‌نیکوں کے" لیے بقا اور :خلودکا بھی 


دقر سوم لٹ ۱ ۱ فترضت 





وعدہ کر تا سے اور ایک حدیث شریفت مس ھے .که قیامت کے روز موت 
کو ذبح کو دیا جاے گا۔مولانا کے پاس اس کا صاف جواب یھ ے 
کہ ذات ال ہی سے باھر رہ کر کوئی چیڑ۔باق ہیں رہ سکی لیکن 
متصود حیات اپی انفرادی خواھشوں کو فنا کرکے اس کیت می. 
زم ھو جاتا ے جسے وجھ اللہ کہا گیا ے ۔ بقا کا راستھ اول قدم میں 
فنا کا راسته سے ء لیکن فنا مس بقا عقل استدلالی کی سمجھ مین ہی 
آ سکتی ۔ ھاری ہستیوق کے جو آنی جانی ہلو ہیں اور جو ے اصل 
خواھثی ھی وەنورحقیقتِ کے مقابلے میں ساے کی طرح هیں۔ ظہور نور 
کے بعد 'سايه کہان اھ انان نور میں داخل جھو سکتا ے اور 
اس خلوت کا کو ن لهئ ابا ےے ٠‏ 
یی عو بائے وذ رگاہ+ خدا: ٠‏ چون خد اید شود ۔چوبندہ الا 
Is‏ اقات ا ادو ھتوی دیک ۲او نا تادر کا ہت 
سايه ھاے کھ بود حو یائے لور مت کد کک ندند نورش ظہور 
غفل ڑا و یو بای سر دہ او کیہ ور را ھا لک دالا وجه 
مالیا سد پیش ویش ست ولیست ؛ ٴ هسی اندر لیس ی خو د طرفه' ایست 
اآندڑیں عض حرد تھا شد از دست ۔چوں قلم این جا رضیده سرشکدت 
انضابی ہنی کے فانی هلو اس طرح نا پید۔ھو جائیس: کے حش م 
ترز ھوا چُلنے کے بعد حھر غات هو جانے ھا 
با اون قدا اسیو تیو بق اکر :ت۶ا ں<زمال راہ کریر 
عقا۔ ر ۱ 
انسان عض عقل استدلا یق کے ذرٰیعے سے عشق اللہیٰ کو دعوت دیتے 
کی توق ل در یں درا کت اس کی مال ایی اف که ایک کیزتار 
مس غ ےکی آونٹ کے دوس پیدا کر لت اوراس ےکا کہ اپ 


rrr‏ ) تشبیہات رومی 


بطور مان مارے :دڑے میں بھی تشریف لائیے ۔ جب ملغ ے بہت 
اصراں کیا تو اونٹ نے اس کے ڈرے پر ایک ھی پاؤں ر کھا .تھا ,که 
اس کی چھت بیٹھ کر:اپیوند۔ زمان ھوگئی ۔ یھ ھارے علوم و فنون اور 
ھاری د نیاوی عقل عشق و عر فان کا :ذریعةە می 2 سکتے ساس 2 
حصول کے اور راسٹر ھی ۔ مؤلانا .فرمادے هس که خانه مغ است 
عقل,ی ھوشن ما .اس “کے۔الیر یه مناسب نہیں کہ حاقت سے : ایس 
مان کور مدعو کرے جو اس کا صفایا اکر دے:. 
جن غ خان اش ہے ڑل ے رخرد ب ارصم مچ نشی جاتو رہے۔ | بد _ 
چوں مخانه چغ شتی پا اکن اانه وران اغت اومتئن انئر فاد . 
عشق الہی جس ہے عبت علوق وا تھ ے.۔ملاغب کے بہتر 
فرقوں سے الگ ہملک ے اور دین کا جوھر ہی ھے ۔ مصدر,حقیقت 
می ےے ٤‏ یاق سب | کجھ مثتقات ھی د ال 1 یة ا باق سب 
فرؤع ۔ فرماے .ہیں که عشق کا رابطہ بندګ اور: خداوندی کا 
رابطه میں کک کدی ذریعةۂ عشق ےے ء غایت حیات ہی ۔ خلا 
کے اماق خد اور سلطنث کی تشبمات کے ا ندر ھی ا گز. کو 
الجھ کر رہ جاے تو عاشتی اس سے روپوش هو جاے ق ۔ عشق 
کی کوئی اہی زبان نہیں چنن کے ذریعے ہے غبر عاشق پر اس کی حقیقت 
واضح کی جا سکے ۔ جو طرز بیان بھی اختیا رکرو وہ حقیقت کو ے نقاب 
کرے کی جاے ایک:مزید حجاب بن جاتا ے ۔ یه حال کسی قیل و 
قال کی گرفت مس نہ آ سکتا: 
باد و عالم عشق را بیگانگی است واندراں هھفتاد و دو دیوانگ است 
غر هفتاد و دو ملت کیش او تخت شاہاں ته بندے پیش او 


مطرب عشق ایں زند وقت اع بندی بند و خداوندی صداع 


س٢س‏ ےس 


جک جم TEY‏ 





پټ و سلطیّت معلوم ا کا زریں KÊ‏ در ده عاش مکتوم ا 


کاشکے سی زباے داشتے تا ر مستاں پردہه ھا 


ےکوی اے دم هس ازاں پردہ دیگز برو سی ازان 


برداشتے 


بیان سے اس حال کو واضح کرے کی کوشش ایسی ےے جیسے کہ 

خون کو بپانی کی بج اے خون سیال ہے دھوے کی سعی لا حاصل ۔ 

اس دھو ے سے تی عون اعت یڑا اور آلودہ هو حاے کا : 

افت ادرا کی آں حال است قال خوں عوں شسن حال است و حال 
لیکن عشق محازی هو یا حقیقی چھپ نہیں سکتا ۔ عجب کیفیت 

ہے کہ نه بیان ھوتا ے اور نھ چھپتا ے ۔مثل مشہور ے که عشق 

اور مشک کو کون چھپا سکتا ے ۔ اس کی ہو اس تی غاز هو چای ےت 

لق یک مس کو اس کی چوراے کی کرای ہے 

اون یا روئی مس دھکتے ھوے کوئلوں کو چھپانا ۔ جس قدر چھہا ےی 

کوش کرو اک اسی قدر وم تار اظوار ہے عابات ھواتا خارے : 

سترچه ؟ در پسم و پنبه آذر اس توھمی پوشیش او رسوا تر است 

چوں بکوشم تا سرش پنہاں کم سر برآرد چوں علم کاینک مم 
فرما ۓ ھسکه عشق کو شراب سمجھ لو ۔ شرابی کی شراب خواری 

بڑھی ھی چلی جانی ھے ۔ اس کی م خواری کا مزا تو دوسروں کو 

معلوم ہی ہو سکتا لیکن اس کے نشہ کے اطوار تو لوگوں سے پنہاں 

ہس رھتے ۔مولانا ارشات کر 2ے ھں کہ عربی مس شراب کو مدام اس 

لیے کہتے ھی کہ شراب نوشی میں دوام کا میلان ہے اور ہے خوار کو 

کبھی سبری ہیں ھوتی ۔ شراب اگر بہت تیز ھو اور اسے کسی صراحی یا 

بو تل میں بند کیا جاے تو وہ ظرف کو توڑ ڈا لی ے ۔ عشق بھی اسی 

طرح پھوٹ کر باہر نکلتا ے ۔ عشق اہی کی شراب مئے مینا گداز ے : 








۳م | ٰ یمات رفمیٔ 





زاں عرب بنہاد نام ہے مدام زانکه سری نیست مےخوررامدام 
عشق جوشد بادۂ تقیق را او بود ساق نہاں صدیق را 
جوں جوتی تو بتوفيق حسن بادہ آب جاں بود ۔ ابریق تن 
چوں بیفزاید مئے توفیق را قوت ہے بشکند ابریق را 

قزماے ہس کہ زندی کا مداز اسباب و علل پر یہ ۔ عقلمند 
آدمی زندگ مس عام اور عرب قواعد پر عمل کرتا ے اور نادرات 
سے استدلال نہیں کرتا ۔ احمق اور کاھل لوگ ادر امو رکو دیکھے ھں 
اور ان پر نظر جاے ھوے زندق کو ے کارضائع کرے ھین۔ ایک 
شخص کہتا ے کہ کھیی باڑی ہے کیا حاصل ےھ ؟ زید نے 
کاشت کازی میں منت کی ؛ فصل سب ی سب ضائع هو گئی ۔ دوسرا 
کتھتا ہے کە دریا میں غوطۂہ زنی ک٤‏ کی سیپیان نکال e‏ مگر کسی 
میں ہے موی نہیں نکلا ء یھ کوشش هی لغوے ۔ کو ی کہتا عے کہ 
عبادت بھی کوئی یقیی۔ ذریعة جات ہی ء ابلیس ے لا کھوں برس 
سجدے میں سر مارا مگر ایک سجدہ نہ کرۓ ہے قیامت تک کے لے 
لعن هو گیا ۔ لیکن اے . نالائق کاھل حجتی ! کیا توتے یھ نہ ستا 
کہ ایک شخص کے گے مین لقمھ اٹک گیا اور وہ می گیا ؟ اس 
نادر مثال کو سن کر کیا تو صبح و شام روٹی کھائے سے باز آگیا ے ؟ 
جال بھی نادرات سے استدلال کر کے کیوں بھ وکا نہیں متا ؟ خدا اور 
اس کے رسول ے یه تلقن کی ے کہ اپنے فرائثض تن دھی سے انجام دو ۔ 
عام طور پر اچھی کوشش سے اچھا ھی نتیجہ نکے کا لیکن کبھی نتیجه 
خلاف توقع نکے تو زندگ کے عام قانون ہے راہ گریز اغتیار نھ کرو ۔ 
فرماے ھن که حس ی تقدیز میں خوش سی اور جات من وہ 
حر د کاھل نادرات میں پناہ لیتا ے حالانکھ زندگ مس نادرات ہت کم 


دفر سوم ٣م‏ 





ھی ۔ پتھر کو لوے سے ٹکراؤ کے تو چنگاری نکے گی ۔ یه ایک طبعی 
قانون ےے لیکن ایسا بھی هو سکتا ے .که کسی وقت چنگاری ےد نکلے : 
نک ہر این ردی اتش مت ایں بباشد 6 ور زd‏ ډا شد دادر 0 
پک روارق تن ع او ااج - نتگردت غقلٹی؟ مکوددر اادرات 
کاں‌فلاں کس کشت کردوبرنداشت واں‌صدف برد و صدف‌گو هرنداشت 
بس کا که ناں خورد ڈلشاڈ او د او ردد ت بگنرد در گل 
چس تواےادہاز رو › ناں هم غور تا نیغی ھمچو او در شور و شر 
ہیں مکن استیزہ رو رو کارکن با توکل کشت کن بشنو سخن 


دفر چہارم 

جب کو ی شخص کسی دوصت_ کی ملاقات کو جاتا ھے تو امن 
کا مقصود: اس کے گھر کی .. زیارت_ نہیں ٴ ھوتی ۔ عام لوگ خج 
کے لیے کعبے کو جاے ھی ۔ اس کو۔ایکے مقدس متام سمجھ 
وا ای سک ود طوافك ۔کرنے جی:داسں: کو دیکھٴ کر مود 
قد م ؛حضرت ابراھم گیا یاڈ ازہ قو نے نمی الس الزمان کا 
اس پخدار کے گور .کو ۔بتوںل سے پا کب کرنا اس ,کے دل می توحیدہ 
و وسالت کی قذر و منزلت' چدا کرتا: ے ۔,لیکن اک حاجی ایسے 
ھوے هس که وه خانه کعبه کی زیارت ھی کو حج کا اھم تریں 
فریضه سمجھ لیتے هس حالانکه مام شعائر و عبادات فقط وصول الى 
الله کا دریعه ھی ۔ اگر کوئی شخص دات د کو ھی کو دیکھ 
کر خوش ھو جاے اور دوست ہے ملاقات کرۓ کے بغمر واپس 
لوٹ آے تو اس کا اصل مقصود تو فوت هو گیا۔ اس باڑے مان 
عارف زومی ک یه شعر زبان زد عام دو گیا کے 


الت صدانه بود 


حج زیارت کردن خانه بود حچ رب ال 
اجر سے قبل |متحان صر و همت 
عق اہی ک سەت مولانا ے ایک ایسی بات کہی ھے حو ان 0 
لزد یک ٹر بِيمّهة اور مطلب و مقصود کے متعلق درست ےھ ۔ شزوع 
ہی انان کو اون منقصود خوش اد علوم ھو تا ھے دو وھ 
اس کی طرف لہکتا ے ۔ کسی تحجارت کے متعلق بڑے بز ے تاجروں 
ہو کامیاب دیکھتا ھے تو جی ہیں 0 0 55 میں عقل و ھمت۔ 
مس ان لوگوں ہے کچھ کم تو نہیں ء میں بھی کوشش ہے ملک التجار 
بن سکتا ھوں ۔ ہی حال دوسرے پیشوں کا ے کہ انسان کسی 


دفر جہارم OTA‏ 





قدر کمیایی اور مفاد کی وجه سےا اس راستے .پر پڑ لیتا اعھے لیکن 
کسب کال بڑی جانکاھی کا طالب ۔ھے ۔ جب مشکل فاحل پیشن 
ائے میں ؛ کچھ ناکامی ھوتی: ے ء کچھ ٹھؤ کریں لگی میں پ2 3 
همت شخص مایوس اور بیزار هو کر اس کی طرف سے منه مور لیا 
کے کو نکی کا عام قا نون کے ۔ کو اوہ ہی کام مش انان کا امتحان 
لی ےے ۔ ے همت شنخص تھوڑی: سی ناکامی اور رکاوٹ سے همت 
ھار دیتا ے ۔ زندی کا ھر شعبھ میدان کار زار اھے ۔ غالب کا شغر : 
د ھمی بن گیا جو نه باب نەرد تھا عشق نرد پیشه طاب کار اذ تھا 
مولانا فرماۓ ھس که ھر مطلب و مقصود کے متعاق خدا کا قا نون 

یه ے۔ لے انسان کسی قدر لذت سے آشنا ھؤتا غے؟ اس کے بعد مشکلات 
کی وحه سے رحمت کا دروازہ :بند: اور زحمت کا دروازہ کھلتا د کھائی دیتا 
ہے۔ ابھی وەنگ و دو اور حستجواکر رها تھا که یک ہیک مفاد عاحل 
ناپید ھو حاتا ے اوہ شخص اہی کاوش کا معاوضهطلت کر تا ے مکر 
ملتا نہ ۔ یه اصل می مت کی امتنان رک رلا موق تھی ےت اکم 
همت میں سے واپس هو حا ان ھں اور با همت لوک هر خه بادا ,باد 
ما کشتی در آب:انداختم؛ کہتے ھوےقدم پیچھے کی طرف ہیں ھٹا ے: 
عاشق ہر پیشه: و هر مظلبے غق۔ بیالاؤد: :وء کن ]لا 
چؤں ‏ در افتادند اندر جستجو بعدازان دربست و کبس جستاو 
یعی عو یه ا کال سد فل مور ا5 اة سشروع کر ديا اور 
دروازه بند کر دیا که حب تک مېر ادا نه کرو ھاتھا ہی لکا سک ۔ 
عاشق صاحب وصل کو نقد سمجھے تهر اور مہر کو ادھار یا یه 
سمجھے تھ کہ بعد میں مہر معاف: ھی کرا لی کے مگر مان 
مطالبة قبل وصال شروع ھ و گیا ۔ یھ مر کا مطالبه استعارہ ے اس بات 


۴۸ شبات رومی 


کا وندقی میں ھر مقصود ایک قیمت رکھتا ے اوز یه قیمت 
همت و وفا اور صر و رضا ےھ ۽ 
ھر کسے 5 ھی انتا پرےے٭ ‏ کے گقادتیش دران رور یھ درد 
باز در بستندش و آں در پرست بر ھاں امید آتش پا شد است 
شر محض کا و جود مس 
مولانا اپنے اس عقیدۓ کی بار بار وضاحت کرے هی که خدا جو 
خعر مطلق ے وہ شر مطلق کا خالق ہس ہو سکتا۔ دنیا مس جو 
ےھ ہا وہ ذریعه غس عے یا اضاق ے ۔ جس شخص کو فطرت کے 
کسی :ایک ہلو ہے فائدہ ہی ہنچا وم اس کو شر قرازا اذاپتا ھک 
لیکن فطرت تا وھی ہلو دوسرے کے لیے باعث خر ھوتا ے ۔ ایک 
ھی غذا ایک ے لیے تقویت حیات اق دوا ا لی ھلا کت ک 
موا سی ھا ایک ھر ھانپ اور کر آب یات ھلک 
آدمی کے لیے وہ موت کا پیغام ہے ۔ پانی کے جانور کے لیے آب دریا 
حیات خش ے لیکن خشی کے جانور کے لیے آفت نے : 
پس بد مطلق نباشد در۔ جہاں ‏ بد بھ نسہت پاشد ایں را ھم بداكن 
در زمانھ ھیچ زھرو قند نیست کاں یکے را پا دگر راء بند نیست, 


زھر ماراں مار را باشد حیات سەم پا ا3 فة مات 


ى 
خلق آيی را بود دریا چه باغ خلق خاک را بود آں درد و داغ 

اس کے بعد فرماے ھی 5ه انسانوں کا بھی ہی حال ے ۔ زید 
اک تحص شرظان: کیٹا اھا لیکن دو ضرے: کے ”لا تھا اس 6 
سلو ک اچھا ے اور وہ کہتا کہ زید تو ہت اتا سان قے | کی 
انسمانوں مس کچھ اچھے ملو ھوے ہیں اور کچھ برے اطوار ۔ 


جس ے کسی انسان کے اچھے پہلو پر نظر جائی اور برے لو ہے 


دفترچہارم 64۹ 





چشم پوشی کی وہ اس کو دوست بنا لر گا ۔ عبت کی نظر سے دیکھو 
تو انسان اچھے ھی دآکھای د یی کہ :خوش اغلتی ہی ےے که 
انان دوسروت کے متغلق عبت کی نظر پیدا کر لر : 
رید اندر حق آں شیطاں بوے۔ زق آں دیکر لے انساں بود 
ایں بگوید زید صدیق و سی‌است واں بگوید زید گر و کشتی است. 
زیة نک ذاعدامگ۔۔ برا نککھتان ۔ واوا ی دیک همه رج و زیاں 
گر تو خواھی کو ترا باشد شکر پس در آ از چشم عشاقش نگر 
منگر از چشم خودت آں خوب را ہیں چشم طالباں مطلوب را 
دنیا می بڑے سے بڑا شر انسان کے زاویۂ نکاہ اور طرز عمل سے 
خر عظم کا باعث بن سکتا ے۔ مولانا ایک واعظ کے متعلق لکھتے ` 
ھس که اس کے وعظ مس انو کها پن يه تھا کہ وہ منعر پر چڑھ 
کر مفسدوں اور ظالموں کے لیے دعاے خعر کیا کرتا تھا ۔ کافروں. 
کے لیے بھی خدا ہے رحمت کا خواستگار تھا ۔ لوگوں ۓاس سے کہا 
کہ کافروں کے لیے دعاے خبر کرنا تو فقہاء شرعاً ممنوع قرار دیتے 
یں اور گمراھوں کے لے دعا کرنا کوئی نیک نہیں ۔ اس نۓ جواب 
دیا که یھ کافر اور فاسق و ظالم ممرے لے باعث ھدایت ھوے ھی ۔ 
ان ھی ی وھ می عفر چ کویس کی طرفت۔آاافروا ان 
اہ گر یی کو خغداتے ری ھدایت کے لی مقرر کر زاکھا تھا ۔ يه سبے. 
خود غرض دنیا طلب تھے۔ جب میں دنیا کا کتا بن کر کسی لقے 
کی طرف جھپٹتا تھا اور کوشش کرتا تھا که يه جاہ و مال جھے مل 
جاے تو یھ ظالم مر ے حریف و رقیب بن کر حھے خوب ضر بی 
لے تھے اور میں آخر ذلیل اور شرمندہ هو کر ان چیزوں کی طاب 
کو چھوڑ کر اور ان سے متنقر ھو کر خدا کک طرف رجوع کرتا 


rr.‏ تشہمات زومی 


مات ھر اچھر اوکوںل۔ سے۔ اتناو مسا جا حا ان شزیرو جن 
نچا ہے ٤‏ اتی لے می اچھوں کے لیے دعا بھی مين کزٹا: 

آں یکے واعظ جو بر چٹ ےت قاطعاں راه را داعی مالا ے 
دست لر می داشت دارب رحمران ہو دداں و مفسداں و طاغیاں 
ہر شجے دس حر ا اهل حدر 
ی ٹکردنے 2 دعا پر أ صا 
گفت .,ٹیکوئی 


بت امم 6ف ذلان) اها دير 
مے نکید نب سو کا ر ڑا 
ازینہا دیدہ ام من دعا شاں زین مہب بگزیدمام 
ر بر چندال ساختند که صا از شر به خر انداختتد 
ھر دمے که :رق ابداتیا | کرد مرا من ازال زخم وض بتا خوردے 

انان دوستوں کی دوسی کو رحمت اور دشمنوں کی دشمی کو 
شر سمجھتا ے اور رنج و درد کی خدا ہے شکایت کرتا ے حالانکه 
اچھے نفوس کے لیے عدو ی اوت اور هر قسم ک5 درد و رم مام 
٥‏ وق کا یر نار اه ھر اا و کک 
کا کن ھی د چی1 انان ہت ۷ا لقن کک سی 
ھں۔ ناداری کا اتنا گھ نہیں کرنا چایے 


خام 8 لتاق ریا نے 


نعمت کا جو انسانوں یی انسانیت ھی کو سوخت کر دیی جھ : 


بندہ می ناله عق از درد خویش 
حق ھھم وا آجر رج و 
ایں کله زاں نعمتے کن کرت زنک 
در حفیدت هر عدو دارو مت 


در حقیقت دوستانت دشمنند 


اکاک فش آمارہ کا 


صد شکایت می کند از ارج نیش 
فا درا لا بها کال ی واس د 
اؤ ادو ما دو راو امطررو دت قد 
کیمیاے نافع و دلجوے تست 
که ز-حضرت دور و اث غو لت کید 


اس بدڼو دار چمڑنے ی سی شے 


سے دباغ کے حوالے کا حاتا ےے ۔ وہ یں ی داكو تدز ٭نسالے ES‏ 


دفر جہارم ۱ rr‏ 





خوب رگڑتا ےھ تو وہ آخر مس خوشبودار ادع طائی ہن جانا ۓے ۔ خدا 
یق کو ا اون کا ر اسو کت جا کے کے او انو ب کے 
زیادہ رخ و سط ارس بناتا سب اشدالتاس بلاء الا نہیاء : 
زیں سہب ہر انبیاء ر ج و شکست از ھمە خلق جہاں افزوں ثرامت 
دوست از e‏ ملظ سی شود چوں ادع طاثمی خوش می شود 
چونکھ زندگی مس رگڑا کھاۓ کے بغر سرت میں پا کیزی اور 
مخنی ا نہس هوق اس 7 يا تو خود ھی اپنے اختیار سے اس قسم 
کی خنت و امتحان کی زندق کو ذریعۂ :خر کاؤقااہوی شا 
درخ وااست: کو که وہ ھے ابٹلا کی آگ میس دال کو خالص کر ذۓ؛؟؛ 
ادما ا جو آلن+پومتا دات ا ونو رها مل زهت >وتگران 
تاخ ق کیو توان اوا اده تاشود پاک .و لطرفت و با قره 
ور می تانی رضادہ اے عیار ,که خدا رجت دھد ے اختیار 
گل پا لے دومت نطمہ۸ن شاست عام او بالا ے تدہپر شاست 
شر ذر عه" خر 
انسانی زندقی مس خر و شر کس عجیب و غریب طریقے سے 
اعت لو ت جاے ھی ٤‏ اس نے کی لی داولا اک ایک عیب 
تشبیهہ سو جھی غے ۔اسلامی مالک میں حاموں کا ہت رواج تھا اور 
حاموں مس صرف لکڑی کوئلەہ ھی نہیں جلدے تھے راک کو کے 
او پاے بی کہزت سے بھی جلدے کے کام ات تھے - حام ہن جو 
لوگ جسم کو پاک و صاف کرنۓ جاے ہیں:وہ تو وھاں سے اجلے 
هو کر نیلتے میں لیکن گوبراک اوپلے ڈھوے والے اؤر بھی گرم 
کرت والزر گنوہتے وی 5 ھی رافانر هی - دؤسروں ی صفائی کے 
یت خود ان کو غلاظت ہے آلودہ زھنا پڑتا ے ۔مولانا فراے ھی 





rT‏ ۱ تشہہات رومی 


کہ دنیا میں حرام مال جمع کرۓ والے سرمایه دار حن کو دن رات 
زر اندوزی کے سوا اور کوئی شغل نہں یہ لوگ گوبر اکٹھا کرنۓے 
والے هین جس ہے متقیوں کے تقوے کا حام گرم ھوتا ہے ۔ متقی لوگ 
تو ال لوگوں 1ج بیودهھ جد و جہد کو دیکھ کر سبق حاصل 
کرے ھی اور پر پرھیزگاری سے باطن کی پاکیزی پیدا وی ہے ۔ جب 
وہ دولت کک گروید کان“ کو فخر اسل يها کا ھوا سنتے ھس که 
آج ھم ے اپی هہشیاری سے دس هزار رقف کان تو متمی کے 
فھن میں ہی آتا وک اس ےا کے ای کر ۓ رسرکن رک اود 
ڈھورے ھی : 
شوت دنیا مثال گلخن است کہ ازو حام تقوے روشن است 
لیک قسم متعی زیں توں ضفاست زانکه دن گر مابهاستو در تقاست 
اغا مانندۂ ‏ سرگیں ' کشاں ‏ ہر آتش | کزدن, گر 'مَایھ: داں 
ھر که در حام شد سباے او ہست پیدا بر رخ زیباے او 
تو نیاں را نیز سم| .اشکار۔ از لباس و از دخان و از غبار 
پیش عقل ایں زر چو سرگیں ناخوش است 
گرچھ چوں سرگیں فروغ آتش است 

کت جا بت ری مو کات من وہ بھی ,سو ہے کے رنگ 
کے ھوے ہیں اس لے تشبیه خوب نے ۔ تذ کرۂ غوئثیه مس مولانا 
کل حسمن صاحب بیان فرماے هس که ایک روز حضرت غوث على شاہ 
صاحخب ہے ص یدوں سے کہا کہ رات هم لے ایک کندا سا خواب دیکها 
ے ؛ اس ی تعہر مہارے نزدیک کیا ے ؟ فرمایا کہ خواب مس 
دایکھا که ممرے جسم پر مت سی غلاظت چپکی ہوئی ے ۔ مہ یدوں 
ہے کار که آت ھی فرمائیۓ) اپ کی تعبری بصرت کو هم کہان 





دفر چہارم ۱ ۳۳" 





نچ کے ھی ۹ جرت اماجب ردا کہا کف ال اال کی 
دولت د نیا۔ غلاظت کے طوز پر ممثل ھوتی ىے ؛ معلوم ھوتا ھے که 
کہس سے بہت سا روبيه آاۓ والا عے ۔ جچتاچه اسی روز دیکها که 
ایک هندو ریس کا ملازم روپوں ی۔ تھیلیاں لے کر در کہ ,می آیا 
که راحه صاحب ے نذرانه بھیجا ھۓ۔ غوث عل شاہ صاحب ے 
فرمایا که اسن کی روپيه لے کی سرے حجر ے میں مت آۓ دو 
اس کو باھر ھی باھر ضرورت مندوں میں تقسم کر دو اور جب 
تھیلی خا ی ھو جاے تو ملازم کو میرے پاس بلانا ۔ رئیسوں کی 
۽ دولت تو غریبوں ہے لوٹ کھسوٹ کر ھی جمع هوی ہے ۔ بس یھ 
وھ یگویر تھا جس کا عارف رومیٰ ے ذ کر کیا ے۔ غوث عل صاحبہ 
ہے اس کو نہایت متقیانه: کام ,میں صرف کیا ٤‏ محتاجوںن کے کام آیا 
اور اس کو رد ڈرے سے حضرت غوت علی شاء صاحب کے باطن 
مس بھی مزید پا کیزگی پیدا ھوئی - وهی بات هوئی که إدھر گوبر 
ڈھوے والے ے حام کی بھی گرم کی ء آدھر متقی کو تقوے سے 
طہارت قلی حالٰ ھون ۔ 

دولت دنیا کا گوہر ڈھوے اوالے اس بد .ہو ہے اس قدر مانوس 
ھو جاۓ ھی کہ اگر ان کو روحانن عطر سونگھایا جاے تو ان کا 
دماغ اس کو برداشت نه کر سکے اور وہ بیہوش هو جائیں۔ چنانچہ 
ایک ممثہل حکایت لکھۓ مس کہ ایک چمڑا رلگے والا عطر فروشوں 
2 بازار میں ہے گزرا دو ہے هوس هو کر گر پڑا۔ اس کو هوش 
میں لاے کی سب تدابر کی گئی لیکن وہ سدے کی طرح سر ک پر 
پڑا رھا۔ اس کےگھر والوں کو خی کی گئی تو اس کا بھائی جو نہایت 
ذھین تھا سمجھگیا کہ عطروں کی خوشہوؤں ے اس کو حواس باخته 


سم سم مم تشبیہات روتی 





کیا ےك لوگ:اسۓ گلاب سنگھا رے لھوں کے تو اس کی بیموشی اور 
بڑھی هوق ۔۔وہ کے کا پاخانه اپتی آستەن مس چھپا کر عطر فروشو 
کے بازار مس نچا اور الو اون کو امٹا_آ کی اس سے بوائی: کی وہ 
سونگھایا تو وہ فوراً ھوش مسآ گیا د لوگوں کو معلوم نه هو سک 
که اس۔ نے ۔ کیا | کسی استعال گی ے ۔مولانا فرماے ضس که 
انہیاء و اولیاء ق تعلم سے د نیا طاب كق کک کون کو ھن آتی ےہ 
اس لے وہ انس سے بهار هان : 
باحدت کردہ‌است عادت شال و ماه ہو ے عطرش لا خرم دارد تباہ 
ھم ازاںس رگن سگ داروے:اوست کہ بدانآں راهمیمعتادوخو ست 
الخبیثات الخبیٹس را عواں ووو پشت این سخن را باز دال 

ای لے زا کا انث پیغم »رول کو متحجوس قرار دیتے ھی 
اور کہتے میں که تمہاری وجه سے هم مصیبت می گرفتاز ھی گئڑ 
چا کا کہا مم جور ھا تو 
مر کیان نسازد طیبات ٠‏ در خوز ولائق اشد اے-ثقات 
چوں ز عطر وحی کے کید و که بد فغان شان که تط×زنا بکم 

جنت کی تعمبرؤں میں اعمال حیات ھی زندہ و حسم 
ہو کے ہیں 

7او نوا اھ کی زیدی اج سا یا زنر کین کنا جو رلا ن 
فرماےۓ ھن کے جنت کی تعمەر سنگ و خشت ک تعمس ہین نه اس 
دس اس دنیا کی طرح کے لعل و جواھر جڑے ھوے ھی ئن جنال کے 
رین النافئزن کے ٹیکگ'اعا سی صورتں ین ۔ انسان کے جام کے 
اعشاۃ حاندار ھوے کی وجه سے زندہ ھی اور آگاھی بھی ال می پاتی 
جای ےە۔رؤفح انسانی کی ج8ی تعمبریں کیا اس کے جسم سے 


دفتی حارم ,۴۴ 


کن ما ا ا ا دحا کے ےس ےط 

:کم زندہ واکہ کون ت ۶۔اعال يان تغمسروں ی منرت تو وھان 

نچ کر ھی معلوم هو ب تشب مول اور تىثیلوں سے انساں سمجھتے 

رکم ھی اور غلط فہمی می زیادہ مبتلا ھورے ھی : 

حق همی گوید که دیوار مشت نیت جوںد یوار ھا بیجان‌وزشت 

ان الدار الاخرہ لھی الحیوال د 

هم مہشت و میودہ اھ اب کر لال ی در حدیت و در مقال 

زانکه جذت زا تفن إلت سه٤‏ اند بلکه ارز اعال و نیت..بسته اند 
شیخ اکر ہے فتوحات مکیه مس فرما یا کے که احنتث کا اجاطه پہلے ْ 

سے إن چک ھے لیکن اس ق تعمبریں ھر شخص کے اعال سے اور اس 

کے درخحت بندوں کے طاعات ہے هر رور پیدا ھون رھے ھی 

داش و پیش ْ 

مولانا کا يه سغوب مضمون قے كە غقل استدلا لی روحائی وجدان پیدا 

نہیں کر سکی خواہ وہ تق کہر لکھٹے میں ھی امغال کی خاتے: 

71 راہ زامتللال کار دیں ہدرے _ فخر راری راز داو 'آ2یں, ‏ لے 

پا ے ۔ استدلالیاں. چوہیں ہوے_' پاے چو بس سخت ے. تمکیں بود 

وانکهة او ای یتور راچا بوډ ترچ او کے کار بو سینا بود 
لے ناو" کا بھی ترق کر رجا تو بھی حقیقت: پر سے پردے 

7 هٹانا تو در کنار اس کو چو کر هاا بھی نہس سکتا : 

گر شود صد ت و کہ ہاشد ایں زباں کو اند ا بکف . پردہ عیاں 
ول ا 2 ا: 

و عل | اندر غبار ناقه. گم __ دست روهی رد تمل گر فت 
مولانا فرماے ھی که دانش 7 تک هزارها سال ی مسافت. 

ہے لیکن اس بعد سے نا امید ہیں ھونا ٫چاھیر,۔‏ ستارون کا اور 





r‏ تشبیہات رومی 


سرعت ہے ھم تک پہنچ جاتا ے۔ نور اللہی کے لے بھی اگر 
جسم باطن بینا هو جاے تو هاری دانش تک ہنچتے ھوے کیا 
دیر لگے ی: (طے شود حاده صد ساله په اے کاے) 

بات مشو تو میک ٤‏ نوز سال حیقی چو خواھدمی رسددریکزماں 
چرخ پانصد ساله راہ اے مستعن ‏ در اثر نزدیک آمد با زژمی 
دو تقول اپا کے اعٹر وشل سذ _.سوتے۔اختر:ھائےۓ گزداوكن می رسد 

عالم صۂ عالنر؟؟ 
ین و ھی ا 

کبدر 2-3 مقا بار میں انان عالم صغمر تھے يا امن کے برعکس انسان 
عالم کہعر ھے اور آفاق کا عالم اس کے مقاہلر میس صغیر کے ۔ مولانا 
خر ماے ھی رکه حکاء 9 مداھبی اس مس ختلف ھی لیک حن حک)ء 
کو وہ حکماے اہی کہتے هس مولانا ان کے ساتھ متفق هس که 
تسان عالم کبس ہے اور خارجی عالم اس کے مقا ہر مس عالم صغەر ۓے ۔ 
پس بصورت عالم اصغر توئ پس مع عالم اکیر تو 
کا تعلق ایسا ھوکا جیسا کہ مر کا تعلق شجر سے ھوتا ھے ۔ فرماے 
ھیں کہ ظاھر می ایسا د کھائی دیتا ھے کھ شاخ میں ہے مر پیدا ھوا 
بی سے ل ےکر برگ و شاخ تک سب کچھ مر آفریی کی نا ے پیدا 


دفش چہازم- مم 





خاطر تھا ۔ نحن الاخرون:السابقون کے ہی معنی هن ۔ 
ظاھر آں شاخ اصل ميوه امت باطنا را ار مد شاخ ھست 
کیا ہوادیای یل وا آبید: خر - کے اتشانے باعان اع سز 
ہر ایں فرمودہ است آں ذو فنوں رمز ٠‏ خن“ -الاغرون السايقون 
اول کر آخر افد کردا لعل عافہ نکر اکان جود وف ازل 

موا کے ۶ رد تک اشساق کا مقصد حیات سعىبی معراج ہے ۔ جاد 
سے لیکر انسان بننے تک انسان مسلسل معراجی رہا ے ۔ خدا ی 
طرف عروج و ارتقاء زندگ کی غایت ے ۔ اوپر ری هستیٰ کے مقابلے می 
پست تر ھی لیسی معلوم ھوتی ے ۔ 

اس لحاظ سے انسان مصلسل نیستّی سے هستیٰ کی طرف بڑھتا چلا 
کی ے ۔ اس کو اچھی طرح سمجھ لینا چاهیے کہ مس معراجی ھوں ۔ 
لیکن عوام نۓ معراج کو یوں سمجھ رکھا ہے که گویا براق پر سوار 
ھو کر زمین سے آسان کی طرف پرواز کرنا ہے ۔۔مولانا فرماۓ ہس 
کە معراج کی اصل جذبۂ ارتقاے ذات و صفات ے۔ ایک س رکنڈے 
میں جب شکر پیدا هو جاتی ہے اور وہ نیشکر بن تاتا ہے تو ی اس 
یک معراج ے ۔ اسان کی طرف پرواز کرنا اگر معراج کہلاے تو زمین 
سے آسان کی طرف جو اھر دم عار اٹھتا ہے کیا اس کو معراج کہ 
مکی کے ؟ معراج یھ ھے که سچه رحم مادر سے ترق کرتا هوا باشعور 
انسان بن جاتا ے۔ انسان کی مزید معراج کی منزلی بھی مکانی یا آسانی 
نہیں بلکه ارتقائی ھی : 
در صف معراجیاں گر سی ٠‏ چوں براقت پر کشاید نیسی 
ے چو معراج ازمیی ۔ تا قمر بلکه چؤں معراج کاکے تا شکر 
ہے چو معراج ا حارے تا ما بل راچو ۔مغراج >جنیٹے تا ,ہا 
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مولا تا تعجب کرے ھں کہ معراج کے معنی ار تقاء و عروج نفس اور 
تکمیل صفات و رقع درحات ؛ خسوسات مس گرفتار اور زیاں و مکان, سے 
آلودہ عقل کی سمجھ میں ہیں آتۓ۔ براق "کو ایک رونوا ھور 
ھا کے حالانکه۔ براق نیسی سے سی تک طرف پرواز کے لے 
ایک ٹیل بے ۔ ارتقرے صفات مس انسان ان افلاک ھی کو نہیں 
بلکه مام جال عسو سات کو عبوز کر جاتا هه یه متفر دست و پا ے 
7ے جن هوتا۔ ام سٹر ای کیفیت ایس تھے :جیا که عام ہے 
وجود میں انا 
عرش براقم گشت جنگ نیسیہ بیس اهس آردټ کر نعط 
کوہ و دریا ها سمش مس می کند تا حہان کس را پس می کی 
دست ےو پا ے ے۔ رو تا ۔قدم آنینا تکه تاخت جان ها از عدم 
میں ہت اس اف کر رس پت ای کو چٹا کں۔امزاز راجن 
فاش :کر دیا تے ۔ اگرسننے والے کی عقل ہر نة غالب ین لا فی 
تو وه مجه گیا ھوگا کہ میں ے کیا کہا کے : 
برا دریدی ددر مخن ‏ پزدہ قياس گر نہودے سمع سامح را لھا 
عشق ۓ بالا نه پسی رن امت ٠‏ عشق حق از جنیں سی رہ٥ن‌است‏ 

جوم و آفتاب برست 

ستازہ پرسمتوںن اور آفتاب پرستوں پر حبرت هول ے کہ ستاروں کک 
پرستشس اس لیے کرتے هس که ان ق تائس سے می سونا بن جاف 
ھے اسی طرح سورج کواڑین پر اس کے تیضاقق وجا کے کے 
ھی ۔ ان کم مختوں سے ایک قدم اے ک طرف نہیں اٹھتا که اس ی 
وش کرین خسن تۓ ایسی, تائبرات کے ستارے بناے ھی اور 
سورج کو حیات خشی کی ,توفیق دی ے۔ سورج دو پھلوں اور 


دفتی چہارم 
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ترکاریوں کو پکائے کے لیے (ھارا باورچی ىف یہ نالائق بادشاء کے 
سامۓ سجدہ ہیں کرے لیکن اس کے باورچی کو پوجتے ھیں : 
رید اانترے کوی ز کید اق پا اریت کو اخ کید 
آفتاب از اس حق طباخ ماست ابلہی باشد که گوع او خداست 
اکٹر چوریاں اور حادے تو رات میں پیش آے ھیں جب سورج 
کہس ڈوب چکتا ے ۔ اس وقت يهھ خورشید پرست اپنے معبود کو 
مدد کے لے پکارنا چاھس تو وہ حضرت ہر وقت موجود ھی ہی 
جو ان کی داد رسی کریں ۔ایسے سورج کو کیوں نہیں پوجتے جو 
کبھی غروب ہس ھوتاء جس کے اندر روز و شب کا فرق نہیں؟ ایسا 
سور ج انسان کی روح پاک میں طلوع ھوتا ے؛ وہ شرق اورغری نہیں : 
جز رواں پاک او را شرق ے در طلوعش روز و شب را فرق ے 
اس خورشیدجاں کے مقا بار مس خورشید جہاں کی اتی حقیقت بھی 
ہیں جو سور ج کے سامنے ایک ذرۂ ناچیز کی ھے ۔ قران کر ع می کائنات 
کی اذا حالت کی ست کا نا کے کت وم اوک داهوان یا کہر 
يا حار ق صدورت تھی ۔ طبیعیات نکوین تری کو کے زمانه حال میں 
اب اسی تیچے پر می عے۔ خداے جو کچھ چوده هو یرس لے 
کہ دیا ء سائنسں اب اس کی تصدیق کر رھی بے ۔ اس کو انگریزی 
می نیہولر مفروضه کہتے ھی : 2 استوی ا ی اساء و ھی دخان؛ ۔ 
ی الدین ابن عرنی ے بھی اس آیت ک ہی تفسمر کی ےہ که اجرام 
فلکيه ا سی دخان مان نے بے ھیں - عارف رودعی :کی اس آیت تک 
چی بعی سمجھتے ج , 
کے که ار و یک بائرے. بر دخان اقتاد و کت او انرے 


ادر اکسرے کہ از و ےنم تاب بر ظلامے زد بگردش افتاب 





قران کریم ہے ایک اور آیت میں بھی اسی تعلم کر دھرایا ے 
کہ سوات و ارض بہلے ایک ھی ملی جلی چیز تھے ۔ پھر خدا ۓ ان 
۲7 لعاف ا ان" لکر اہ -زالارئ ۴ا اتا ض× 
صضاروت کو ٴدیوتا سمچھے والوں کو قرآن بتا رھا ےے که نالائتو یه 
ټوا مشج ایک آتشں کار یا دھوئس' کی پیداوار ھی ء اس خدا کو 
پو جو خش نے اش عار می سے ایسے عظم الشان لاتعداذ شموس و 

E.‏ شاهان خد فراموش 
فرعون فت- خدا فراتوش بادشاھوں کو خاطب کرے ھوے کہتے 
ھن کا تم سمجھتے هو که تم تحت شاھی پر متمکن هو لیکن يه تخت 
:نہیں ته ے اوز تمہیں محرموں کی طرح تختہ بند کیا گیا ے ۔ کم مختو 
بمنہیں اپنے عجز کا کچھ احساس نہیں هوتاء اپنی داڑھی پر تو حکم 
نہس چل کت کہ بڑھارے مس امن کو سق مونے سے وو اف سکو. 
که ہد اشت: الکة قش کوانده ' تر تارق و ہر“ دز انه 
بادشاھی نیستت بر ریش خود بادشاھی چوں کی بر نیک و بد 
ے ماد تو شود ریشت سفید شرم دار از ریش خود اے کزامید 
زبادشضاھان جہاں از بدریق بو نسدند از شراب بندگ 
لیکن سوال یه پیدا ھوتا ےے که نظام حکومت اور تقدیر عوام 
کی باگین خدا ۓ ایسے مغرور و بر خود غلط لوگوں کے هاتھوں می 
کیوں ذف کے ر اکھی ھی ۔ مو لا زا فما ۓے ھی که اس می کچھ 
حکمت ال ہی هوق کہ جب تک کسی ہتر نظام کے قیام کا وقت 
نھ آ_ے 7را وکا اہی فاسقوں کے دریعر سے سیاست و معاشرت 
واک رع 


دفٹر چہارم 
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لیک حق ہر ثبات ایں چہاں _ مہر شاں بشہاد بر چشم و زباں 
لیکن اگر یھ لوگ زان زر جمع کرے کی بجاے 'سرمۂ 
چشم بصبرت حاصل کرتے تو ان کے لیۓ باعث فلاح ھوتا : 
از خراج ار جمع آری زر چو ریگ آخرآناز تو عائد دہ ریگ 
همرۀ جانت نگردد ملک و زر زر بده سرمه ستاں ہر نظر 
سماع و بصیرت حیات 
عارف رومی ان بزرگان دین میں سے ھیں جن کے نزدیک ٭وسیتی 
غدانتے روح اور معاون عبادت بے ۔ جناتچه مثنتوی کے 0 مس 
بانسری ھی سجائی ےے ۔ ے کی لے سے روح کو انا“ اصلح تکل ا 
یاد آ جاتا ے اور چھوے ھوے وطن ی یاد درد انگیز ھوتی ا ۔ 
اب متنوی کے چوتھے دفر می پھر دوق اع کی طرف عود کر۔ے 
هی اور فیا غور حکاء کا بی ایک کیال پیش کرت ھی که ستاروں 
کی گردش سے نغمے نکاتے ھی ۔ انان جب اس عالم ارضی دن موسیتی 
سے متاثر ھوے ہیں تو اس کی بھ وجھ ہوتی عے کہ افلا ک کے 
نغمے یہاں کے سازوں کے ھم نوا ھوے ھی : 
چس حکماں گفتەاندایں لحن ھا از دواز ' چرخ بگرفتمٴ نا 
بانگ گردش ھاے چرخ است ایں که خلق 
سی مرایندش به طنبور و به حلق 
اسی خیال کو مرزا غالب ے اس شعر مس باندھا ے : 
از ند کانی مبری ساز طالع اماڑ ےے ٠‏ - ناله کیا درد شی ساره کی 'اواز ھا 
یھ تو حکاء کا خیال ےے لیکن مومنول کی توجیھ لذت ساع کے 
متعلق. یھ ے کہ ھم بھی اجزاے آدم هی اور آدم جنت میں رہ 
چکے ہیں جہاں کی فضا دلنواز نغموں سے لبریز تھی ۔ ہال جب ماز 





بد ۱ تشبہات زی 





جتے ھیں تو جنت ی زندق یاد آ جاتی ےد بقول اقبال : ممجور جناں 
حوررے الد ره رباب ارت 
سو بات و انان چ تم“ ئا گرداید می ناوات 2ے 
ما همه اجزاے آدم بودہ ام درہشت آں لحن ھا بشنودہ اءے 
اگرچھ ہہاں آب و کل ے ھاری روح پر ۔فراموشی کے ایک یرک 
ڈال ر کھا ہے لیکن'رانی یاد اس می سے بھی چھن چھن کر 
نکی ے : 
1"ھ اا رھت اپ و گل فکر پاد ہا اید ر ایا ایر 
هاری روحانیت کا پانی ہاں کی حاست ہے مکدر و تایا کے 
دوگیا ے لیکن ٹاپای کے اندر بھی بانی اہی مام صفات تو کھوؤ 
ہے پہیٹھتا۔ جس بای بھی ا کت جھاے کے کام تو آ سکتا ہے ۔ اس 
طرح د یا میس بھی نغمه دن کی لی کو جھاتا ے : 
کر کی مد آب ایں طبعشض ماند کاتش غم را بطبع خود نشاند . 
پس غدارے عاشقاں ی اع کہ درو بَاشل خیال اجتاع 
موسیئی کی ایک خصوصیت مولانا يه بتاے هس که دل یہ 
اتنا ھی ہس؛ اس سے بڑھ کر یھ بھی ھوتا ےے که نغمه و الحان سے 
حذبات اور الات صوروت بذیر بقڈی ھو لے هي ۔ (زسانة خال مان۔ 
E‏ پا ریس بل عو ہیف کو نسا 
ڈو ے کرد خیالات صمدر بلک مورت کر دڌ از بانکگ صقار 
خدا پرست لوگوں کو پانی کی چرخی کی آواز پر بھی وجدہ 
ال لٹا ف 


دفر جہارم ror‏ 


اکسانیکه ,اردان پرھی ,کید ابر اواز دولاب سا کید 
مولانا اۓ اس کے متعلق ایک حکایت لکھی عے کہ ایک شخص 
,کسی کہرے گڑے یاکوئی کے کنارے پر بیٹھا تھا ۔ ڈول کی رسی اس 
کے پاس نھ تھی کہ پانی نکال کر اپی پیاس بجھا سکے ۔ کنارے پر 
اخروٹ کا درخت تھا اس..ۓ_ کہا کے اچھا پانی نھ سہی پای ک 
آواژاھی' مھیٰ۔ انق آ2ا اع رت کو 27 لی اگرئی اتی ا ا 
شروغ کے ۔ جب اخروٹ پانی میں گرتا تھا تو اس سے پانی کی اواز 
اکلتی تھی ۔ پیاسے کو پانی کی آواز بھی خوش آیند معلوم ھوتی ے ۔ 
وہ اسل اخروف۔آْوڈ توڑ کر پھیٹکتا- گیا د کسی ادیکھتے والے ت 
کہا که یھ کیا حاقت عے که اچھی یا ے. گی جوا کو اس طرح 
ڈبو رھے ہو ۔ اس ۓ کہا که حھے بھ وک ہي بلکه پیاس ے اور 
يه آواز یادن د لیے باعث تسکن ىے ۔ روحانی اع والوں کا بی 
ہی حال ہے ۔ اچھی آوازیں دل کے لیے روح پرور ھوتی ھی ۔ اس 
انتروثٹ دران نے همین حکم الما نوی گو ئٹے و ہن کا ایک قصه 
یاد آ گیا ۔ اس نے خود نوشت سوانح میں لکھا ے کہ ماں باپ کی 
نظر سے اوجھل مس ے چینی کا ایک پیاله کھڑکی سے سڑ ک کی 
طرف پھینک دیا ۔ اس کے ڈوڈنر سے بڑے لطف کی آواز پیدا هوی ۔ 
میں چینی کے ام برتن ایک ایک کرے کھڑکی کے باھر پھینکتا 
گیا اس واقت تو وا :ا گیا اور بعد مس رك جاۓا' کااخبال' بھی 
ہہ آبا ۔ اخروٹ پھینکنۓ والا کہتا ے: 
قصد من آن است کید بانگ آب هم نه بیم شر آب "ا حاب 
موسیتی اکثر مذاهہب عاليه کی عبادت میں داخل ے ۔ مسلانوں 
مس اس کے متعلق اکابر کی آراء ھمیشه سے ختاف بلکه متضاد رھی 








٣٣٣‏ تشبھات رومی 


ھں۔ لب لباب یھ کہ جس موسیتی سے ادے شہوات کو انگیخت 
:و۵ یقیناً از روے دین حرام هوی چا ھیے لیکن جی اع روحای 
ما نات کو اترق اد ےوہ حار بلکكة ان ے صو قیاء جیه کی 
طرح اام غزات یی اس یازے می ہی رات ےہ ۔ 
جوهر و عرص-جسم و روح 

مولا نا اس عقیدے کو بالتکرار دھراے هس کہ روح ‌انسانی اپی ماعیت. 
میں جو هر ازل ےر انسانی جوھر ے اور جہان اس کا عرض 
ار"( لی ایا کشت مد نے ازو 
حوھر آں باشد كەقا ع باود ات . ,ان غرض باقن کەفرع او شد استه 

آدم کو خدا ے عام و قدرت تسخر دے کر تام عالم پر 
یط :بنایا تھا اتو بھی آدم زادہ ہے تہری ذات می بھی وهی 
صفات و ممکثات موجود ہیں ۔: محر ازل کے مقابلے میں یھ جمان, 
زمان و مکان حض ایک خم ے یا یوں کہیے که کسی وسیع شہر 
آ "وی ایک' عتصر سا گر ",) کے سامان می گیا نت کک 
جو کہرت سے شہر کے اندر موجود نہیں : 
کر اتو آ3م زادۂ چون او نشی حمله درات را در خود ہہی. 
جیست اندر کم a‏ اندر هرتیښت چیست اندر حانه کا ندر شہو يست 

ایں جہاں خم است و دل چوں جوے آب 
ایں جہاں حجرہ است و دل شہر عجاب 

جسم کو ایسا سمخھ لو که خس و خاشاک ی ایک مویق سی 
تھ ے لیکن اس کے ٹیچر ایک ندی بھ رھی ےہ جو خاشا ک پوش 
هھوے کی وجه سے آظر سے اوجھل ےھ : 


جسم ما روپوش باشد در جہاں ما چو دریا زیر ایں که در مال 


دفر چہارم ْ کر 


اپلیس لے آدم کے متعلق بی غلطی کی کو :ان کی: فی کو 
دیکھ سکا لیکن گل کے اس حجاب سحاب مس جو خورشید تھا اس کو 
تھ دیکھ سکتے کی وجه سے اس کا مٹکر ھو کر اس کی قر کے 
لگا۔ جو شخص انسان کو عناصر ھی کا ایک ساز سمنجھتا عے جو 
ایک دن ٹوٹ کر رے اواز ھو جاے کا اس ی نظر وهی ابلیسانه 
نظر ہے خواہ وہ حکاء میں شار ھوتا هو : 
شاہ دیں رابنگر اے نادان بطمن کی فر رده است ابلیسں لعن ٠‏ 
کے کوان الدود ایں خورشیة را یا کفر کل تو ب کو اخر ا 
گر بریزی خاک وصدخاکسترش بر سر نور- او بر آمد برسرش 
که که باد که بر شدرورے آپب طس که باشد که بپوشد افتاب 


منکر بقا کے انکار مس اقرار مضمر ھے 

آخرت کے منکر جو به کہتے ہس که اس کے بعد کوئی زندی کن 
بے اج ایی 'ہنازل“ ارقا پر ایک لحه غور کین کر ان کے 
لے انار ی کو کاش نھ رعے۔ آخر يهھ تو مانتے ھس که هم 
اس زمین کی خاک سے بتر ھن لیکن اس خاک سے لر کر 
شعوز تک تعرلے کتۓے حشر'ھو چکے ھی؟ یه زور شور ہے استدلال 
کر کے جو انکار کر رھا عے اس انکار ھی مس اقرار پوشیدہ ےٴ۔ می 
کی ازل سے کزر کر "اکن ترا گانه امتدلال بنا کی“ کر 
”کہاں می اور کہاں تنرا شعور؛ تو کیا اس کے بعد فطرت کی ارتقابی 
قوتی خم هو چک ھی ؟ یں سے بنے ھوے پاشعور آدمی کا انکر 
حشر اسی قسم کا ھے که کوئی صاحب خانه کا دروازہ کھٹکھٹاے 
اؤر صاحب خانله اندر سے بولر کہ ھم گھر مس نہیں ھی حالانکہ 
اس کا انکار ھی اس ے گھر مس ھوے کا اقرار ھے: 


گ۹ ) ُ تشبیہات زقەعی 


خا ک راو نطفه را و مضغه را پیش چشم ما همی دارد خدا 
07 در چة :بود آتفمغلات از کڈ ا ها در وید اؤ کا ٠‏ کا 
ایں کرم جوں دفع آں انکار تة . اكه ضباق خاک نی اتردی کت 
تو کہ رھا ھے کہ ںا می ھوں اور آخر می سی ھو حاؤں کا 
اکن می میں به خالفانہ عون کی قوت کہات سے آ گی ۹ جب می 
استدلال بن سکی ے تو اس سے اک بھی مزید خشر می نی صاخ 
و پرداخت اختیار کر سکتی ے ۔ ترا اپنے آپ کو می که کر حشر 
سے انکار کرنا دو حقیقت اقرار پہاںن ھ ٠‏ 
خا ک را تصویر ایں کار از کجا نطفه را غخصمی و انار از کجا 
پس مثال تو جو آں حلقه ز ے سەت کزورؤنشی عواحەگوودعو ا جه یت 
حلقه زن زیں نیزدریابد کەھست پس ز حلقه بر ندارد هیچ دست 
باطن حرات کے لامتناھی کنات 
انت میس ھر حيیر کا باصن اس .د ظاھر: کے مقابلے میس هزار درحه 
زیادہ ھی ر کھٹا هھ مہاں ع یں کو ضیح سے اد ھسی 
سمجھۓے هو ۔ می ے بھی ظاھر میں خاکساری اختیار کر رکھی ے 
لیکن اس کا باطن اس سے برسر پیکار رھتا ۓے کہ ذرا ٹھہرو ؛ ھم کم 
کو د کها دیں کو اة ھارےے اندر تا كیا غوارے یمہاں ہیں اف 
کا شعرے : 
زیر زمس سے آتاے ج وگل وەزربکف فاروں ے راستے می لٹایاخزانه کیا 
د کے باطی ممک: ات کا خزانه کبھی خم میں ھوتا ۔ کل و مر ک 
٦ء‏ ی کی ےرس کا ھا میں کون کو کنا 
ہے جو فتط می سے هھزاروں سد جم 1ج رنکا رنگ ی تصویریں بنا 
سکے ؟ چشم ظاھر بن می ھی سے باطن حیات کے مکنات کا کچھ 


دفتر چہارم e‏ 





اندازہ لگا لے : 
زانکھ دارد خاک شکل اغری وز دروں دارد صفات انوری 
طاهرتۍ با اباطشن کته نگ باطنش چوں گوھر و ظاھرچوسنگ 
ظاهرش گوید که ما اینم و بس باطنش گو ید نکوبہیں پیش و پس 
ظا هرش منکر که باطن هیچ یست باطنش گو يد که یتمائم ‏ بیست 
ظاھرت از ترگ انان کان باطن تو جزل ثاق گاڑ گلستان 
ترا باطن ع بھی تعر ے ظاھر کو پکار پکار کر ھی کہ رھا ھے کھ 
تو ہے اہر آپ کو حقر سمجھ کر کس قسم کہ ذلیل فکر و عمل 
میں مبٹلا کر رکھا ےے ۔تجھے معلوم ھی نہیں که تکمیل حیات اور 
تخر کائنات کے کیا لامتناھی ممکنات تہرے اندر مضمر ھی ۔ مشرق 
پنجاب کے درویش شاعر بھیک کا کیا عارفانه شعر ے : 
بھیکا بھو کا دوق ہس ء سب 21 گدڑی لال 
گرہ کھول نہیں جانتا اس لیے ےہ کنکال 
دولت روح مس دولت إبد فرار غے 
دنیا می جتنی قسم کی دولتی بھی نفس سے خارج ھیں۔مال > جاہ ٤‏ 
عزت ؛ حسالی صحت۔یه سب ے اعتبار هس کیونکه اساق کے اغٹیاز 
ہے باھر ھی۔ ان می سے کون چیرا بھی آ5 سی وقت ضائع را ھو سکی ےہ 
لیکن اگ رکوئی شخص اہی روح کے اندو عشق و معرفت ی دولت جمع 
کرے تو وہ اس کا جزو حیات بن جاتی ے۔ خارجی نعمتی ضائع ھوسکی 
ھیں لیکن نفس کے اندر سمونی هوی معرفت و عبت کو کون جهن سکتا 
ے ؟ دولت با اعتبار و پائدار وھی ہو سکتی ےے جو انسان کی ذات کا 


حرو لا ینفک بن حا_ے 5 اھٹا شحص حو د ھی ا پنا ان و اک و ڪت 3 ۱ 


وت بن حاتاے۔ اس کی سلطنت اس کے اندر ھے۔ جہاں حوادث روز کر 


٥ء‏ تشیہات زی 





a‏ سای تا خارحی نعمتوں یکی وجه سے خوڈی 
کے لیکن اپنے تقسں کو پا رکه اور وی نا ئن تیاعر اتی دسرہ 
ا 8و یکو خی و سلطان رفت عدت ہر تسەت روڑے عت زفت 
تو ایی خون گداے بے توا دوولت خود ھم تو باش اے محتبے 
هوک که 

هم توشاه وهم تو لشکر هم تو حت م تو یکو غت باشی هم تو خت 
حول توباشی ڪت و د اےمعنوی پس دو خود کو زخود ےگمشؤوی 
دوز خود ا کت عن دو ترا شاك نلک E‏ مال 
لوگ ایت اطمتاق 0س و رض رفتا ج 5 اط . 2ہ کون آبادہ 
ھو حال ھیں ؟ اس کی صاف: توحيه یه ےے کہ بدعحل, ی رشت 
رو کو 2 هوس پش a‏ بیشن قرق ھب د3 E‏ 
ان حجو 0 مس ز9 ی لس امازہ کا ری سد کے اعال قہہیجةد 
:۳ سرد بن اور الکن بنا کاک انسان کے سامنے پھڈںی اک ا ر کے نے حکم 
سقر اط ےا لے یی یی کا کے 0-0 اوت ش۷شخص پدی لا ان ھو کے پادی 
کو بدی سشجھکر اس ,کا صتکب ہی٠‏ هو ٹا اس وقت حرص سے 
مس حور عقل اس غمل رك و حار بنا 5 0-1 ڈ خرف ھی د لیکن 
شہوات اھر مس را کی هو کر رہ حارے ھی » اس وقت انسان عسو سن 


دفر چھارم ۱ ۹ 





کر تا اه که يليل آرزوئی ةس کا دھ و کا تھی اول ہت ملمع 
کو زر خالص بنا کر تھے فریب دیا - مولانا اس کی يه عمده مثال 
دیتے ھس که عمل بد کو ایک سياه ر وکو تله سمجھ لو جو اتش حرص 
سا فر وزان عو کر ای مک رسک اختیار رکو لعا هھ لیک کر 
کی آگ کے مجھے کے بعد یا وہ راکھ ھو جاتا ے یا پھر اپنی اصل 
می روئ پر واپس آ جاتا ۓ: 
خرص تو درکاربد'جون‌آتش ات ٠‏ اخگررے ازرنگ خوش اتتخو امک 
او سواد ةحم 3 امن ہاں حولکه اکن شد سیا ھی ہج جا 
اخگر از حرص تو شد فحم ما رض چون هد اند ان افم اداد 
آں زماں کہ فحم اخگر می ممود اآں ز حسن کار نار حرص بود 
حرص کارت» را بیارائیدہ بود حرص رفت و ماند کار تو کہود 
لیکن غس حقیقی می اپی ذاتی درخشانی موق ےء اس ق تابای 
عکیی غص بی بدولت نہیں 
خحر ھا نغزاند ا عکس شس تاب حرص اراز فت ماند تاب جس 
جے طفلانه حرص اور نادانی کی وجه سے کبھی کسی چھڑی کو 
رانوں کے اندر لے کر دوڑۓ ھی اور بھی اپر :دامن ھی کو گھوڑا 
سمجھ: کر اس پر مواریا:کرتے ھی لیکن جوان ھوک ر جب ان کو 
اصل گھوڑوں کی سواری:میسر آتن ے'تو اپنی اس طفلانه حرکت پر 
ھنستے ھی - ہی حال حقیعی اوز غر حقیفی آرزووں کا ھے ۔ حاہ و مال 
کے حریص لوگ طفلان ے سوار هی جس پر سوار هو کر وه | کڑ اور 
کودارےے ھی »> وه کوئی اصلىی سواری ھی ہرے: 
کوادکاں را حرض بے آرد غراز تا شو نك از ذوق دل دامن سوار 
جوںز کود کرفت آن حرص بدشس پر دک اطفال ' خندہ اند 





r "e‏ تشبہات زی 






که حه می کردم چه سی دیدمدریں خل زعکس حرص بنود انگہی 
سخن کش اور سخن کش 

مثنوی میں دو تین حگه يه کید بیان ھوا ھے که اچھی با تی کھت 
کا مدار خض کہنے والے کی خوش فکری اور خوش بیانی پر نہس بلکه 
سننے والے کا ذوق اور اس کی استعدادٴ حسن تقریر کے ےرک ھی ۔ 
اکر کو یئ ماحل 3ػ 7 نے 8 کچھ عرقت کا نیس تو بیان کیجے 
تو ٹمہاری زبان اور دل کے دروازے بند هو جائی کے ء تمہارے منه 
لی کون بات نھ نکل سکے کی ۔ اکر کو سخ نا شناس کسی اچھے 
شاعر سے تقاضا کرے که اپنا کلام سنائیے تو شاعر ٹھٹھر کر رہ حاتا 
ا ایک شعر اس کے من سے نہس نکلتا ۔ اگ رکوئی مہرا کسر که کنا 
تو سٹائیے تو کون مطرب اسن کے ھام کے اپر آمادہ مو سا کا ؟ 
لیکن جہاں حسوس هوا کہ تقاضا: کرتۓ ا والا ای در تی ےھ د 
۔طبیعت میں افکاز کے پھول کھلے لک هھیں اور تقریر می پھول 
اچھڑنۓ لگتے هی ۔ مو لاتا فرماے ھی کہ کچھ لوک سخن کش هو ے 
ھی اور کچھ بد مداق سخن کش ھوے ھیں۔ جہاں سخن کش 
شخص سامنے آ بیٹھے تو نکات معانی اس ہے اس طرح بھاگتے ہیں 
جس طرح کوئی چور فرار ھوتا ے ۔ سننے والے کے جذب صادق دی 
سے منه سے اچھی بات نکی ے اور ذھن نکته آفرین هو حاتا ے ٠‏ 

گی خن کشن بخ اندر اجن ید ہزاران گل بروع زیں چ 
وز ان كشن ایتمت ہے زرل مرد می گریزد نکته ازپیشم چول دزد 
+٭سٹمع چو ل لیست خاموشی به است نكته از نا اهل گر پوشی به اسن 


جمہشس ھر کس بسو ےجاذب است جدبصادق ے چوجذب کاذب است 


دفتر چہارم 





“۱ 


دنا کی کا کی اور نشاط کار غفات ؟ کی و سے _عے 
اس اس می ام ادیان کے صوفیاء متفق معلوم ھوے ھس که انسانی 
مدن کی گہا کہہی زیادہ تر زتدگ کے اصل۔ متصوہ یعنی خدا می ىی, 
طرف سے غفلت کی بدولت پیدا ھوتی ہے ۔ تاجروں کی ےبح و شام کی 
ر وتياك » سرمایه اندوزی کی کوششس» مامان زینت و تعیش فراهم 
کر ےکی مساعی“ٴ مسلسل › اھل سیاست کے ھتھکنڈے › پیشه وروں۔ 
کا اہی یکوت مس ۔ایسا ایا کا جو اق کو ماد عالیہ ریت کا ند 
کر دیتا ۓ) جھوئٹی :منٹاؤں ای پروی“ حرص و هوس ی کشمکش > 
لد اوی زندی زیادہ تر انت پر سفعمل اھ د اکر زندی کک اصل غایت. 
لوگوں پر آشکار هو جاے تو انبیاء اور اولیاء کی طرح لوگ زندگ کی 
اقل قلیل ضرورتوں پر قانع هو کر درویشی اختیاز کر لس ۔ مولانا 
فرمڑے ھی آ N‏ الھی کا ده میا معلوم هو تا ےہ که په حہہان 
ات ی قسم ق مات ق يدو لت قاع و له اکر خدا کا يه متشا نه ھوتا 
تو زیادہ تر خلق خدا اس قسم کی غفلت می کیوں زندگی بسر کرتی ؟ 
دولت کک لفظ پر مولانا ایک لنظی کھیل کھیلم ھی اور فرماۓ 
ھیں کہ اس لفظ کے دو جزو ھی ۔ ملا جزو دوا دو ے یعی شہا روز 
دوژ د هوپ اور آخر مس لتا ےھ یحی ارا ا دولت خا میں لات۔ 
وا رك کو قس می دھکیل ذ یی اھ ۔ 
پس‌ستون !یں جال خو دغفلت است 7 ٔ ا دواد ا لت اھت 
پنجابی میں لات کو لت کہتے هی اور لکد زدن کو لت مارنا کہتے 
هی ۔ نہاں از اردو اور پنچابی کا عحاورہ ایک ھوگیا گے 
شاہ جہانگہر کے سامے ایک خام مشق شاعر قصیدہ پڑ ھنے لگا ۔ مطا 
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r1‏ ۱ تشہہات روپی 





اے تاج دو“ کےبعد ھلکا سا وقفه ے اور اس کے بعد لت ہر سرت“ آتا 
عے ۔ چا نگہر ایت غ گے هوا اور پوجھا کے تقطیع جانتے هو ؟ 
اس ے کہا که جی نہیں ۔ جمانگر نۓ کہا کہ مہ معاف کیا 
اب ا ت قصیدہ کی بکواس مت . کرو ۔ 
آاولشن دو دو باحر الت حور جز درین :ویز انه نود E‏ 
تو عد کرے کک :یگ رفقی ہدست _ عیہش ايندم برتو پوشیدہ شده است 
واف عغمی . تائ بدادن بن پکار ۔۔ که پوھد از تو عیپئی کرد کر 
پر تو کر پیا شدےزان عیب وشین ے رژام :ربیپنے ,انت بعد الْر تی 
آخر میں جو پشمانی ھوگ اگر وہ پہلے سے تم پر آشکار هو جاے 
تو 3ػ رے تگ و دو هی ھور پیٹھو س عقلمند امف چا کے آخری 
حصے مس جب دھر نا پائیدار کے تمام دھو کوں سے آگہ ھو چکتا اھے 
تو نُہایت درجه پشم]ن ھو تا ے۔ اس کے متعلق مولانا ایک اچھی نصیحت 
کرے ھیں که خالی پشمانی ے کار چیز ےء پشیانی مس دستتاسف ملتے 
ہ٭ورے بای عمر ضائع ہج کرو سيان د معی ھی ہی ھی که اب 
کے میں ٹک و یك کی صحیح _ کی بدا ھوکئی ھے اب کک پشیای می 
نفس کی قوتوں کو ضائع کرے کی جاے جو نیک بھی میسر آے کرو ۔ 
حق پرسی و حق کوشی شروع کرو ا که تلای“ مافات هو سکے : 
آں پشمانی قضاے دیگر است پس پشہانی ہل حق را پرست 
و ر کی عادت پشیاں خور شوی زاں پشیانی پشیاں تر شوی 
نم عمرت در پریشانی رود نم دیگر در پشیانی شود 
ترک ایں فکر و پشیانی بگو حال و کار و یار ”ئیکو تر چو 
جبر و قدر 
مولوی معنوی کے نزدیک ابلیس مادہ پرسی اور جمربت کا نام ے ۔ 


دفر جہارم 0۳" 





جہاں کوئی فلسنی استدلالی زیری لگاتے لگر وہ لازماً جری هو جاتا 
اکا کا کن مادہ پرست حکاے طہبیعین مس یھ دونوں صفات پاے جا_ے 
هی ۔ ایک به ه وہ ماده امد کو ما م سی پر عیط سمجھتے ھیس 
اور ان یی زوح اور ام اقتدار عاليه کو ماده ھی کا نتیجه سمجھتے 
هین ۔۔ابلیس کا ادم کو حض می کا بت سمجھنا اور اس کے روحانی 
اور عرفانی ممکنات سے انکر ھر مادی فلسفے کی خصوصیت ے اور حکم 
مادی جمری 'بوی صرور جواتا ےت اس کے مقا پل سس٠‏ حقیقت آدم مان 
اختیار بھی داخل ہے ۔ آدم سے کچھ لعزش هولی تو وہ نتیجة اختیار 
تھا اسی لیے وہ تادب اور پشیان هوا اور رینا ظلمنا پکار اٹھا ‏ اس کے 
مقابلے می ايليس خدا سے حجت کرنے لک ,که قادرسطلق تو اتو فش : 
سب اعال اور اراد ےۓ بھی تمرے ھی سض قدرت میں ھی؛) اس اکر 
مس گمراہ هوا تو اس 6 دمه دار تو خود ھے ۔ ”ما اغویتی؟ حمریت 
کا عقیدہ ھے ۔ آدم و ابلیس کا قصہ انسان ھی کے ختلف میلانات کو 
مکل کر تا اھا 
از پدر آموز اے روشن جہیں ربنا گفت و ظلمنا پیش ازیں 
ے مہانہ کد وانے تزؤیز ساختا ١‏ نے لواے مکر و۔حخیلت :ہز فراخث 
باز ان ,الیش اعت , آغاز کرد که بدم من سزخرو کردم زرد 
رنگ رنگ تست صباغم توثیق اصل جرم و آفت و داغم توئی 
هیں مخواں رب نا اغویتی تا نگردی جری و کڑ کم تی 
انسان کے اندر شیطنت اس درحه سرایت رک یں ھے که نفس 
کی خواھشوں کو پورا کرے کے لیے تو صاحب اختیار بن جاتا ےھ 
لیکن عقل کے فاون کے سامنے اپنے آپ کو حہور قرار دیتا ے ۔ 
ے عقلی مس اضطرار کا مہا نہ لکاتا ے ٭ 


ا ۱ تشہہات زامی 





عشق ےے۔ ادمی وہ ھے حو اختتار سے قوت :کدی کے ! 
عقل صالح اور عشق خالص درحه کان می ذات و صفات اليه 
حکمت کا آغاز حمرت سے ہو تا ےے۔ سولانا فرماے هی کہ اس کا انجام 
بھی ایک دوسری قسم کی حمرت ے : 
زیری بفروش و حیرانی خر زیری ظن است و حغرانی نظر 
ډه دو شعر حکم ساف ڍا عطار ور ھی ۰ 
کال گقت ابثتے ہی جا پیر عقل و حکمت اتا شود کویا کے 
غلم ای وی 
انان ك بھادیی اس میں ھے کے ۴ تو متطق گھارۓ کا بعر دا 
کو اس طرح چمٹ جاے جس طرح مچە ماں کی گود میں پناہ لیتا ے 
اور ماں کی عبت اور اس کے سہارے کے متعلق کوئی استدلال ہیں 
تا . یا ډه که سی 0 باتوں پر حم نقلی علوم اکا ھس کم 
اعشار دو اور دیق کے معاملے می کسی و 7چ بدو لت وہ کوت 
پیدا کر لے که جو علم بادر یع وحی دل پر نازل ھو تا ے اس سے 
فیض یاب هو - یعی مقلد ھوے کی عاے حقق ھو جاے ۔ علم وحی 
کاش‌چوں‌طفل ازجہل جاھل بدے تا چو طفلاں چنگ در مادر زدے 


دفیر .جما رم r‏ 


یا +بعلم ںنقل کم۔ بودے ٫‏ مل علم وحی دل ربودے از ول 
چون تيمم > با وجود آب دان علم نقلی با ادم قطبے زماں 
دل "کا تز کی کسی صاحب دل کی صحبت۔اور ارشاد اور زنده 
یلٹالع سے ھی ھو 2 ن نج بغ۹ر عنمر پھر فقه و آفسر و حدیت 
ی درس و تدریش میس:مصروف زه کی بھی انسان نقل و سند کا پرستار 
اق گرفٹان هو کرنقلی ھی زھتا ہے ؛ اصل تک ہی مہنچتا ۔ اش مضمول 
مس عرق کا ایک مایت حکم] نہ شعر ے : " 
28م بزاؤں سن ناز ہل یا فلاطوانشوا اگزمیانہ کز یی سراب وتشنەدلبی امات 
بد إخلاق کا علم وغالء بد کرداروں کا آل ظلم 
علم و فن اور مال او منصب ق تفْمه اچھے ھی نه برے ۔ اگ نکو' کار 
کے قبضے مس ھوں تو خود اس کو اور یار و اغیار کو فیض ہنچائس کے 
اور لکر با ہر ارہد طینت زے هادا کان تو اح کاناتان 
ھی ۔ کمیٹا آدئی علم و فن ہے جاہ و اقتدار “طالب هوا ےھ اور 
دوسروں کو شدید نقصان''ہنچاۓ کے ذزائع اس کے ھاتھ آ جاۓ ھی۔ 
چوری کے تمام داؤ پیچ چور بھی جانتا ےے اور کوتوال بھی - اس 
علم میں دو نول براہر ھی لیکن اس کے مصرف می بعد الشرقن خے ۔ 
اکر کین ورال اکر نے کہ نی کو تو خدا ے رحمة اللعالمعن بنا 
کر بھیچا پھر اس ے کافروں کی گرد نیس کیوں ماریں تو اس کا سیدھا 
حواب یھ ھے کہ سے رحم اور مەت فسق و قجور کافر کے ھاتھ میں 
تلواز ایسی نھ جیسے کسی عنوت یا بد مست حبشی کے هاتھ مں'۔ 
حفاظتِ د ین می جنگ جو عض ی سبیل الله ھو اس لیے لازم هو جابی 
ے کہ بد مستول کو تا کر دیا جاے اور ان کو ساز وساىان سے 


روم کیا حا نے جر 09 خلق خدا وی ظام کرۓ رو صرف کر رے ھن ۔ 


٦‏ تشبیہات رومی 


بد گر را علم و فن آموختن دادن تیغ است دست راهزن 
ٹیغ دادن در کی ری و سف به کھ آید علم ناداں را ہدسمت 
علم و مال و منصب وجاہ قراں فته رد در کف بد گوھراں 
پس غزا زیں فرض شد بر مومناں تا ستانند از کف عنوں سناں 
جان و محنوں تنش شمشر او واسناں شمشیر را زیں زشت خو 
جاھل صاحب منصب جو درندق کرتا ہے وہ سو شمر بھی نہیں 
٠‏ ھن 
آنچه منصب می کند با جاھلاں از فضیحت کے کند صد ارسلان 
ارگ اور حکمرانی جب جاھلوں کے ھاتھ آ جاے تو عقلمندوں 
کو کنارہ کشی اختیار کر لیی چاھیے ۔ اکر ظالوں کے خلاف کچھ 
کر نه سکیس تو خود ھی ان کے ظلم سے چی ۔ 
احەقاں سر در شدستند و ز ہم عاقلاں سرها کشیده در کلم 
سعدی کا شعر ہے : ) 
کا ِسڑاے آرا چو- ہیی عتیار۔ ٠‏ عاقلاں تسلم کردند ‏ ,اختیاز 
کو انداریٰ٣‏ تاح درندی یڑ ہا ‌ہدال آں ره کک کری ستیڑ 
قیامت کا مفو م 
قیامت کی حقیقت خدا ھی کو معلوم ے ۔ خدا نے کچھ تثیلات کے 
ذریعے سے انسانوں کو سمجھاۓ کی کوشش کی ے لیکن ھر شخص 
اپنے فہم کے مطابق ھی اس کو سمجھتا ے ۔ مولانا ۓ کی جگه 
اپ اس عقیدے کا اظہار کیا ھے که قیامت انکشاف حقیقت کا دوسزا 
نام ے اوز“وہ نفس انسانی ھی کی ایک کیفیت ع ۔ يه که ساز اور 
اسان قیامت میں شق ھو جائی کے اس کا مفہوم مولانا کے نزدیک ډه 
ے کہ حقیقت واشکاف ہو جاے کی : 


ۓ ٢‏ وا 


دق چہارم 


و:السم انشقت آخر از ,چه_ بود از یکے چشمے که ناگہ :یز کشود 
من قیامت شو قیامت را به ہس : دیدن هر چیز را شرط است این 
جس شخص پر ہاں بھی حثیقت متکشف ھو گی ھا وہ خود 
قیامت بن گیا عاد سرد عازف کو خاطب کر ھوے کنہتے هیں 
که تو خود اشرافیل وقت هو گیا ے ؛ قیامت سے بہلے ھی قیامت بیا 
کر کے دکھا دے ۔ جو کوئی پوچھے کہ قیاست :کب هو ی یا کہاں 
ے اس کو کہ دو که میں ھی قیامت ھوں › مجھے دیکھ لو ۔ ھر نی 
قیامت هو تا ے۔ وہ پہلے جہان کو تھ و بالا کر دیتا ےے ء روحانی س دوں 
کو زندہ کرتا ے ء جزا و سزا کو سب پر آشکار کر دیتا ے ۔'اس لیے 
رسول کرم ے اپنی دو انگلیوں کو ملا کر کہا که میں اور قیامت 
یوں ۔متحد و متصل ھی ء قیامت چھ سےخجدا نہیں ۔ انا و الساعةھاتن ۔ 
چوں تو اسرافیل وقی راست خیز ‏ رستخیزے ساز پیش از رستخیز 
ھر که گوید کو قیامت اے صم خویش بنا که قیامت نک مم 
در نگر اے ۔سائل عنت زرہه زیں قیامت صد جہاںن قاع شدہ 
اس کے بعك فرماےے یں که قیاست اا گرا یه مع کھی ک 
سمچھ مس ڏه آئڈی تو اس سے حث نت کوٹ +اغاموثی ھو عاو 
حواب حا ھلان باشد خموشی - 
وزنه باشد اهل ایں ذ کر و قنوت پس جوابالاحمق ا ےسلطاں‌سکوت 
وقت تنگ و خاطر و فہم.غوام تنگترصد رہ ز وقت است اے غلام 


حول حواب احمق أف خامتشی این درازی دز سحن جچوں می شی 


عقفل اور نُس امارہ 
عقل حقرت: قدا سن اور نفس سارہ 1ج پیکار سے مثٹنوی rE FN‏ 
پر هی اور اس بارے میں مولانا ۓ نادر نکات پیدا کے هیں ۔ لیکن 


“A‏ تنجہات ری 





عون اور ءاش کی اوی ی 'مثال: لا حؤاب ام ۔: فرنماۓ ھی آ4 
جنؤں اپی اونٹی پر سوار هو کر لیلے کی ملاقات کے لیے 
لیکن اونشنٰ جو اپتا چه خی میں چھوڑ آئی تھی زی 

شش کی وچه سے ا کے پڑھنا نھ چا ھی تھی ۔ حہاںن چون ابی دهن 
میں غافل هوا اور سہاز ڈھملی ھویق وھ اونٹنی منزل لیلے کی طرف 
کام فرسا ھوۓے کی جا_ے ال اپ گھر؛ ی ق طرف پھریٰ ۔ پھر عنوں 
ڈرا ھشیارہ هوا اور اس کو راہ۔پر ڈالا لیکن 'تھوڑی 'دور-جاۓ کے 
بعد وهی معامله هوا که عنوں ی غفات کی وجه سے ناق عحنوں واپس۔ 
غرضیکه منزل مقصود پر ہنچنا محال هو گیا ہی حال عقل اور 
KE LE‏ ے : غتن اسان کو ر اراک چا جاک 


0.0 ع 5ا کے انسان اپی منزل مقصود پر پر پہنچے لیکن ذرا “ی غفلت سے 
طےٗ کیا هوا راسته ,دوباره ورا پڑتا تھے اور :انسان کوٹھو اع 
پھہل 1 طرح وجرن جک ر کھاتا رھتا E‏ 


ھمچو عنوں در تنارع زا" شخر 
میل عنوں پیش آنا ليان ر وان 
یکدم از بحنوں زخود غافل شدے 
لیک ناقه پس ص اقب ډو دوچست 
فہم کردرےزوکەعاقلگشت ود نگ 
چوں خود باز آمدے دیدے ز حا 
حال ز عشق عرش اندر ناقه 
جاں کشید سوے بالا۔ بالہا 


که شمن چربید د کو ګنول جر 
ميل ناقه پس پئے طفقلشس دواں 
ا گزدیڈ کے و واپ امك 
چول بدیدے او سہاز خو دش ست 
رو سپس کردا ے مکرہ ے درنگ 
کو یس رفته امت بس ا ها 
دن ر عشیقی دار نب حون اق 
پر رمس چنکا لہا 


٦ ۵ٌ‏ وده دن 


نفس امارہ سے خدا تک ذو قدم کا راسمة ٭ ھے یکن انسان مو سے 
ای قوم اک طرح ہرسوں دیا دان دس سر ادان گھو متا رھتا کے حول 


ډفنن ,حارم eq‏ 





ے آخز تنگ ا_ کر اپ آپا کو اتی اؤنٹی یل نینچے گرا د )ای 
قسم ق متضاد الیلان سواری سے تو پیدل چلنا بہتر ے ۔ زور سے جو ا 
کرا اتو ئن ک ات کوت کے اس و بول و نل در ی ای 
بڑھتے سے باز نھ آیا اور کا کہ اچھا: پاؤں نہیں تو میں گیند کی طرح 
الڑھکتا ھوا یھ راسته طے کروں گا غالب کہتا رے . 
ہ, وادی* ,که :ذران عم ررا ھا سف ات 
مہ +ر بج یسرم راف گر چھ, پا خفت اس ْ 
مولانا فرماے هین که عشق مولے عشق لیے سے تو کم نہںس۔ 
عشق مولے میں بھی اسان ے دت و :پا ھؤ کر بھی لڑھکتا چلا حاے ٠‏ 
ق ر کک کچ اویل اتوه یگریلہ کیا ناو اوت بوڈ 
سار 9 
آخرت میں اللہ تعالے کے حضور ماں اتو خاؤض ۔غمل* ھی کا تفه 
پیشکش کک لائق عو سکنا لے ھاں دیا میں بعضن:لوگ ع 
چہه و دستار اور زیشن! دراز سے فقتر بے بیکھۓ ھی حالانکہ. اس 
للبامن ظا ھری کے اندر دین کی بصہرت اور خوبی سرت مفقود اع ۔ 
یئ ای ما بعد ا گرا حاق انیس کا کر اوئ ور را 
کا راز اسیٰ طرح طشت از بام ھوک جس طرح اش ملا کا حال هوا جس 
نے رگ زنک کے چیتھڑے جمع کر ے ایک موٹی سی دستار بنا 
بر کھین تھی ۔ اندر مام کرد بھرا تھا لیکن او پر ایک گز بھر کا ضاف 
اور عمدہ ٹکڑا غلاف کی طرح چڑھا دیا تھا ۔ اس دستار با وقاز کے 
مما تھ وه ملا کسی بڑی دول دہ ی طرف روانه ھوا که وھاں 
پہنچوں کا تو کسی شریر کے بغر ھی مہری دستار کو دیکھ کر 
ہری توقس ھوی اوز انکور منعم وهال سوحود ھوا تو اس سے 








معتول نذرانه بھی مل جاے گا ۔ راستے می ایک .کپڑے اتارے والا 
اگ ل گنا تاس تج ذیکھا اک دار ای نانناز لاد وان کت 
فرار ھو جاؤں. تو دس بارہ گز عمدہ کپڑے کی قیمت وصول ھوک ۔ 
چور دستار لے :کر بھاگ رھا تھا اور ملا صاحب کہ رےے تھے 
کە بھائی کس دھوے نس هو ذرا اس کو کھول کر جھاتک تو لو 
کە کیا مال لے جا ر کے ہو ۔ چور ے جو دستار کے پیچ کھولے تو 
اس میں پراے چیتھڑے اور پراۓ تمدوں کے ٹکڑے بھرے تھے ۔ 
چور نے کہا کہ او مکار مولوی! تو ے یه کیا زرق و ریا کا پلندا 
سر پر اٹھا رکھا تھا ؟ کم مخت تو بڑا مکار ےے ۔ تم اھل دبن کو اور 
اھل دنیا کو بھی دھوکا دینا چاھتے تھے اور مہرے جیسے چور کو 
بھی تم ے پشیان و پریشان کیا ۔ مولوی صاحب ے کہا کہ چلو 
اب تھن ڑا وعظاھی ککە:دیں اور اس چور کو کہ که تو ,ا 
واقعه ہے عبرت حاصل کر (خواہ مولوی 2 ضاعب کو خود کی 
سبق حاصل هو یا نه ھو) کہ دنیا داروں کے ریاکارانه اعال اور 
'مائشی دین داروں کے کارناس خدا کے سامنے اسی قسم ,کے کو5 
بھرے .پگڑ ابت ھوں کے ۔ دنیا کی زینتس لوگوں نے پکار پکار کر 
... که رغی ھس کہ اگر تم خدا کو قزاہروثی ‏ ,کردا ان کو نخان 
کرو کے تو خدا کے سامنے جب حقیقت آشکار ھوگی تو تمہاری 
زینتوں کے اندر گودڑ ھی گودڑ نکلے کا : 

یک ففی ہے ژندهە ھا ہر چیدہ ڼود ‏ درعامله خویش در پیچیدہ بود 
ژنده هاا از حامه ھا پرراسته ظطاھرا < دستار . ازان, . ارامته 
ظاھر دستار جوںل کله هشت چول منافق اندراں رسوا و رشت 


در ره تاریک سڈ حامة تین ف اادد ډو د ار ر نی 


دی چپارم 


۳٣ اے‎ 


در ربود اؤاز سرش دستار را پس دواں شد تا بسازد: کارا را 
پس فقیہش اک اد اکا ییو از کی دما زا انگ ُھے 
چور ے جو کھولا تو چیتھڑے ھی چیتھڑے تھے - چور بولا 
کہ او نابکار تو ے مکر کی دستار سے خواہ عواہ را وقت ضائع کیا اور 
محھے اچھی پگڑی اتارے سے باز ر کھا۔ مولوی صاحب فرماے ھی کہ 
جاؤ اب اس دھو کے کی پگڑی سے تم کچھ نصیحت ھی حاصل کر لو: 
گفت بنعودم و غل لیکن ترا از نصیحت باز گفع ماجرا 
هم چنیی د نیا کے خوش شکثقت عیب خود راہانگ زدہ۔یہا حملەگذت 
کون می گوید بیامن خوش ہے واں فسادش گفت رومن لا شے 
جن حسینوں کے حسن پر آپ جان فدا کررے هو اور دین و 
امان کو فروخت کرکے هوس پوری کرنا چاھتے هو چند سالگزرۓ 
کے بعد دیکھنا کە اس حسن کے ھلکے ہے پردے کے اندر سے کیا 
گود ڑ نکاتا ے ۔ کچھ عرصه کے بعد وه حسینهہ کھوسٹ عجوزه هو 
جاے کی جیسے کھجور سو کھ کر چھوارا بن جاتی ےھ جس پر 
جھریاں ھی جھریانں ھوتی ھی یا سفیدیٴ مو سے بس روئی کا گلا 
د کھائی دے ق: ۱ 
گر تن سیمیں براں کردت شکار بعد پپری ہیں تنے چوں پنبه زار 
جس طرح اچھی سے اچھی غذائی آخر مس فضله بن جاتیق ھان می 
انجام دنیا کی آرائشوں کا ے ۔ فرما کے ہس که معشوق کی عقل ربا 
زلفیں آخر می بڈ غے گدعے کی دم بن جایی ھیں : 
زاف جعد مشکبار عقل بر آخراوچوں دم زشت پره حر 
ار تشاء حیات و کائثنات مس سے به که خد| کی دات می 


زندگ کے حقائق و اقدار جو ازلی و لاھوتی هیں ان میں اور مادی 


9 ورھے وے۔ 





اشیاء مس یه فرق تھے کہ مادی شے خرچ کرے سے کم ہوتی ھے 
لیکن روحالیت خرچ کرکے سے کک ہس ھوتی۔ ‏ کسی کا علم 
فیض رسانی ہے کم ہیں ھوتا ,اور نھ ھی محہت برتتے نے محبت میں 
اقم ا ایز خرچ کرے سے نقصان اوز کہی صرف مادی اشیاء کا 
خاصه ے ۔ خدا اپنے نور کو ازل سے ظلمت ربائی میں خرچ کر رھا 
ےے لیکن وتر الافتک کن وکود ہے بَا کی دات تق انت ہے 
اثر و اجاد می افزوق ھون ے ۔ وہ انی خلقت مس اضافه کرتا 
رھتا ے لیکن خدا کی ذات میں اس افرینش سے٠‏ کوئی ۔مزید کال 
پیدا نہیں ھوتا۔ کال مطلق میں اضافه ناممکن ے ااب جو بعض 
حکاء ار تفائین سے کنا شروع کیا ے کہ خدلائ! ذات۔بھی_ ترق 
ڈیر کار انا کے نرد ینک یه عتیدہ باطال رھ ؛ 
3 ارون الا رو ڈات ےا دات برا راظ وق اقات لے 
حق دز اعاد حہال :افزوں تد اه اول آن نو د وان YALE‏ 
لیک افزوں شدزاثر ز اعاد۔ غلق.. درمیان آںےفزاوان. ۔اسٹ .فرق 
موسر اقرقیٰء اٹری اطھارزے اول بقاے ددد ا صفات و کر .او 
قرماے ھی کa‏ کسی ذات میں افزولىی اس اس یک ادلیل 
ھوتی, عے کہ وه قدع میں بلکهھ حادت ھے ۔ جو لاک خا کو شی 
روز افزوں ترق کرتی ہوئی ھی سمجھتے ھیں وہ اس کو حادث 
بنا دیتے ھیس لیکن دات مطلق و قد حجادث ہس هو سکی. ےی ؟ 
فرماے ہس که يه نکته آسانی سے قابل فہم می لیکن کخم کہتے 
کک یں E‏ بے جائ 
لکتہ شُذابلریک ایی خااے رفق۔ لیک بدو تو مقالات۔ دقق 


دفر حارم 0 سو 


یہو ا ي ملستھ ج و ر ا د 


و سعت فاب وسەت إرص سے !گی ازول 
قران کر میں ارشاد ےے کہ اپا دین و اجان چاے ے لے 
کفرستان سے نکل کر دارالاسلام کی طرق مجرت نه کرنۓ والوں 
کو خدا دروغ گو انه جو سمجھے گا اور ملالکہ ان کی جان نکلتر 
ھوے ان سے کہیں گے کم کیا اللہ کی زمین اتی وسیع نھ تھی کہ 
ع اآعان کی خاطر ایک جگه سے دوسری جگه جا سکتے ؟ مولانا 
فرمازے ھیں که ارض اللہ کی وسعت صرف مکانی نہ بلکہ مفاد 


لا دود کے لیے ۔امکانی بھی ےے۔ابتداے آفرینشن سے وہ لا تعداد:خخلوق 


ے لے رز ودا کیںسی ےر اران کترے و ھان یی کیٹ 
فرق مس آیا ۔ کیا قلب عارف ارض الا ی سے کم وسیع اور کم 
میم کے زەن کی مکائیمت میں لا حاله ایک طرح ك ظا ھری حدود یت 
عے لیکن دل تو لا مکانی ے جہاں ہلتدی و پستی اور حدود کا کوئی 
سوال مہیں۔ زمن بفحجواے آیت قرانی ایک داه لے کرات مو ڈاتے 
ذیی ‏ ےء گیا دل کی ع قوتی اس ہے کم ھس؟ 
اصل ارض الله قلب عارف است لا مکان است و ندارد فوق و پست 
7 نروید خوشه از روضات هو پس چه واسع باشد ارض الته بگو 
دل ق مار آنزیی بھی لا عدود 7 ۰ مہاں بھی خوش فکری اور 
خوشی عنل ‏ کی ایک دارے: سے سات سوا دارتے نکلتے ھی : 
ریع آں را ےےخدِو ے عد ,پود کمٹرین”'دالهة دهد پیصد بود 
اثر صحہت ہے قاب ماھت 
کسی اھل دل کی صحبت میں اپنے آپ کو جذب اور ضم کرۓ سے 
کسی طرح صفات می تبدیلی پیدا ہوتی غے اس کی متال ھلیله کا 
سے‌به ے ۔ هلیله کی اپی ذات میں ہایت درجھ تلخی ہوتی ھے لیکن 


rer‏ | ۱ تشبیہات زی 





جب قند کے س تبان میں ایک عرصه رکھ کر اس کی رگ و ے میں 
شکر کو سمو کر اس کا صبا بن جاے تو د یکھنے میں اب بھی 
هلیله هلیله ھی معلوم.ھوتا ے لیکن ذائقے میں لذت اور شہریی 
آ جاتی ے ۔ لوگ کریلے کا با بھی بناے ھی اور کریلے جیسی تلج 
چیڑ سےا اہن جارۓ:: )کی بعد ابق صورت کو قاع ر کھتے ھوے بھی 
شزبی من اہب دوز مٹھائی بن جای کے ۔مثل مشہور ہے که 
موی از سر یا کور اگر۔ کسی شخص کو روحانی تی کی ضحبت 
سے فیض نچ جاے تو وہ بھی اپی سرت میں اخلاق شیریی پیدا 
کر لیتا ھے ۔ اویس قرنی کے متعلق فرماے ھی : 

چوں او یس از خویش فان ی گشته بود آں زیی اسان کشته بود 
آں هلیله پروریده در شکر چاشنی تلخیش ودې د 
آں ھليله رسته ار ما و می تقش دارد از هليله طعم اك 
ان "گن کن وذ بکلی در کدشت ایی می و مائی خود در نوشته 
یی اہی انانیت کو لہ ,کر کےا لیے بری حو کیا 

وحی دل 

فرماے ھں که وحی حق کی حقیقت سے نا آشتا لوگ کبھی اس کو 
جوم و رمل کی طرح پیشگوئی کا ذریعه اور کبھی خواب سے مشابه 
سمجھنے لگتے ھس لیکن اس کی حقیقت کچھ اور ھی ے اوراس کو 
الله مر جا نا ھے۔ جن اصفیاء و اولیاء کے قلوب می قبول وحی کی امتعداد 
پیدا هو جات ھے اور دوسرے فیض باب ھزے دی وہ عوام کی غاط 
فہمی اور فتن انگیڑی' سے چن کے لیے اس کو وحی دل که دیتے 
هی تا که لوگ ان پر يه اام نه لگائس که لو اب يه حضرت یوت 
َ5 غو کا نے لگے ھی ۔ دل کاتو مقصود ھی بط وحی ھو نا ھے 


e 


دفٹر جہارم ٰ کے 
اس لیے وحی اگر ختم نبوت کے معنی مس خم بھی هو گی هو لیکن 
اہی اصلیت میں تو وہ خم نہیں هوی ء؛ قلوب صافيه کے اندر القاے ربانی 
جاری ےے ۔ ۱ 

ے جوم است ونەرمل استو له خو اب 

و ق2 و اھ اعلم۔ بالصواب 
از پئ روپوش عامه در جہاں وحئی دل گویند اورا صوفیان 
ودی دل کرش کہ منظرگاہ اؤست ‏ 'چوں خطا باشد که دل آگہ اوت 
مومن بنظر بنور الله شدی از خطا و سہو ہروں: آمدي 

انسان بظاہر ایک کرم کے لیکن خدا کے کرم سے حقیقت 
حیات سے آگاہ ہو جاتا ھے 

آدمی کی ابتدائی مادی اور جس| بی حیثیت بس اس چھوے سے کیڑے 
کی طرح ےہ جو ایک سیب کے اندر پہاں ھوتا ھے ۔ ت اس عالم 
ف و ایی سیت سمسو لو میں ادر ایک کر 
ناچیز کی طرح نه پوری طرح سیب کی حقیقت جانتے ھو اور نھ مہی 
يه معلوم ھے کہ یھ سیب کس درخت پر لگا عے نه ھی م کو باغ 
اور باغبان کی کچھ خہر ے ۔ لیکن خدا کے فضل سے اسی سیب کے 
اندر کے بعض کیڑے سیب و درخت و باغ و باغبان ہے | گہ هو 
جاۓ هی ۔ ان کی بصعرت ام پردوں کو چم کر فلک شکاف 
هو جاتی ے ۔ صورت میں تو ایسا سد عارف بھی دوسرے غافل 
کیڑوں کی طرح ایک کیڑا ھی د کھائی دیتا ے لیکن وہ از روے معی 
ایک اژدھا و کی عے جو ام موحودات کے حقائق کو نگل گیا ےہ ؛ 
آسانہا و زمین یک سیب داں کر درخت قدرت حق شد عیاں 


تو چو کرمی درمیان سیب در ا درحت .و بأ غبایی e‏ 





تشہات رزوی 


اط کی 





آں کے کرم دک در سیب هم لیک چجانش از بروںن صاحب عالم 


منہشںی او واشکافد e‏ را پور ا رك سیت ا 1 سیصبب را 

او پرده ھا صورتشس گرم است و معی اژدھا 
9 یی مسلسل ارگی 

روح انسائی میں جو اس جسم سے وابستق کے باوجود نور شعور ےہ 


خن 


برو يده 


ان ظاھری آنکھوں یىی چری کا وزن دو درهم یعی سات ماشے سے 
زیادہ نہیں لیکن, نظر آسانوں کی سر کرتی ہے بغبر اس کے کہ اپی 
جگه سے:چنبش. کرے ۔ اور خو اب مس انسانِ آنکھں بند کر کے بھی 
کا کیا تماشے دیکھتا ے ۔ یه سب روح حیوانی کے کالات ھی جو 
انسان کے اندر کسی قدر ترت یافتہ ھو گی ِغۓےء اس سے اب ت اندازہ 
لگا لو که خالص روح انسانی کا نور وشعور کس درجه هسی کو 
محیط ھوک ۔ پھر روح انسانی کا بھی کوئی ایک درجھ نہیں۔ اعلے مدارج 
ید رجح القدس کے درج تک جا ہنچی ھاس سے ا 
کر دیکھے تو روح عحمدی جر یل کو بھی ایک ام تک ہنچ 
کر پیچھے چھوڑ دیی ے۔۔ 


٦‏ تی بک کا خود پیر ا 
تا ببغداد و سمرقند اے ھام 
دو درم گام ديم چشم تاں 
بار ذاه روح حیوای؛ است ,ر این 
بگذر از انسان وهم از قال و قیل 


جان تو تا آس)ں جولاں کنے است 
روح را اندر تصور 2 کام 
نور روحش تا عنان آساں 
پیشتر ١‏ روح انسانی بہیں 
تا لب دریاے جان حەئیل 


اسان کا اصل دشمن اس کا نفس إمارہ ےہ 
حضرت موسے جو فرعونِ کے اصلی دشمن تھے اور اس کے قلع قمع 


دفٹر حخہازم 


ْ کے نے لم 


کرت پر مقرار تھے و فرعو نک گھره مین پرورش پا ہے !تھے :اور 
فرغون خوف زده هو کر بی 'اسرائیل کے تمام چوں کو قتل :کر ارھا 
تھا فرماے ھںس کہ انسان کا بھی ہی جال ے:۔ اس کے اصل دشفن 
جو امن کو حقیقی نقضان ہنچا سکس اس کی ذات سے خارج نہس ۔ 
نفس آمازہ اس کا دعن تین این کی اندرن اہراژرنقہ با رتا ھا :لیک 
انسان دوسرے انسانوں کو دشمن سمجھ کر ان پر ہمت لگاتا اور آن 
پر ظلمکرتا ے ۔ انسان جس قدر خود بد اور ظالم هو تا ے اسی قذر 
دوسرول کو برا کہتا اور ان ہے بدسلوی کرتا تھے ۔ يه سوہ ظن "اور 
ظلم ناحق اس کے اپٹے نمس کا آئینہ ھوتا ے ۔ صد عارف اپٹے اندرونی 
دشمن سے ۔خبردار اور برسرپیکار رھتا ے اور خراۃ مخواہ دوسارؤں کی 
عیب ایی اور عیب گوئی کو اپنا شوہ نہ پاتا د 

غمچو فرعو ے که مو سے ھتہ چۇد طفاکان ۳ علق را عو روز 
آں دو کا ن کو دن“ او شن اظفال را کٹ مان 
تو ھم از بہروں ہدذدی با دیگراں و اندروں عو کی بانفتگراں 
یو رع وی ین و ان کورادل باعل خو کنا ھان ا ادل 

عقل اکنسابی و عقل وهی 

'عارف رومی خود علوم عقلی و نقلی کے خرن تھے ۔ ایک مدت تک 
کتابی علوم ک درس و تدریس کا شغل رھا۔ فتہ و تفسر و حدیث و علم 
کلام و فلسفه کسی علم ین دوسرؤں ہے ھی به ھر اکن کی 
فیضان الا ہی سے ان کے اندر سے معرفت کا چشمه ابل پڑا تو ان کو 
ان دو قسموں کے علوم کا فرق معلوم ھوا۔ دو چیزون ہے کاحته 
واقف انسان کو ھی ان کے مقابلر کا حق پیدا ھوتا ے اور ایسے 
اسان کا فیصلة ھی قابل لحاظ اور ماي یقن هو تا ہے ۔ فرماۓ ھی 


| 





زا ے ٣‏ تشبہات ری 





که عقلی دو قسم کی ہیں ۔ایک وەعقل ہے جو کتابوں اور 
استادوق نے حاصل کی جاقی لغ ٤‏ .یه عثل ااکتساین جا هلون :کے مقابلے 
مس تو انسانوں کو افضل بنا دیّی نے لیکن حافظے پر معلومات کا 
بوجھ دماغ شکن ھوتا ۓے ۔ ایسے آدمی کا ذھن لوح حافظ تو ھوتا ٥ے‏ 
لیکن لوح عفوظ نہیں ھوتا ۔ | گر کتاین عالم کا کتب خانھ جل جاے 
یا اسے چور لے جائی تو عالم کی عقلی پونجی بھی جانی رھی ےھ ؛ وہ 
معلومات کے بارے میں مفلس هو جاتا ھے ۔ یا بڑھاے مس جب کوئی 
عالم ارذل العم رکو ہنچتا ے تو را دا او ھا E‏ تو ات 
گی ندر عوے لگتا کے ۔ فرماے ھی که ایک دوسری عقل کے جو 
کتایی نہیں اور عخشش یزداں ےے ۔ اس کا چشمه خان کے اندر سے پھوٹتا 
ے ۔ عقل تحصیلی ق ندیاں تو باھر سے آ کر ذھن کو مراب کرتی 
تھی ۔ جہاں ان ندیو تک پانی خشک هوا یا ان کا راسته بند هوا وھیں 
عقل خشک ھو کر رہ گئی ۔ کوششن کر که چشمۂ معارف تیرے 
اندر سے پھو ےتا کہ تو اکتسایی علوم سے ے نیاز هو جاے : 

عقل دو عقل است ۔ اول مکسی که درآموزی چو در مکتب صی 
از كعاتب واوستاد و قکر وذ کر از معانی وز علوم حوب ويکر 
عقل تو افزوں شود بر دیگراں لیک تو ہاشی ز حفظ ان گراں 
لوح حافظ باشی اندر دور ہمت لوح حفوظ ایک کو زس در دشت 
عقل دیگر حخشٌش یزداں بود چشمۂ آں درمیان جان بود 

اس چشّمے کا پانی هر دم تر و تازہ ھی رھتا ے 

چون زسینة اب'دانٹن خو شی کرد کے شوک که نه دیرینه نه زرد 
عقل عصيلل مثال جوا کان رود ادر انه ار - دوعا 
راه آبش بسته شد۔ شد ے نوا تشنه ساندو زار و باصد ابت 
از درون خوش ی جه زان تا ادمی ‏ اؤ مساحو اام 





ك“ 


دفر پنجم 
بازیٴ نظر فرب 
دنیا.کی لڈتی انسان کے نفس اسفل کو بہت دلکش معلوم ھوتی ھی 
اور انسان مال اندیشی ہے قطع نظر کر کے ان کی طرف لپکتا ےے ۔ ان 
کے مقابلے میں مقاصد عاليه کی پہروی انسان سے ایثار کی طالب هوق 
تھے کے اتک مغرنی روحافئی فلدەمی ے کیا چ کا ٣ف‏ کا هر 
انسان کے مامت دو چیزیں رکھ دیتا ےٴء ایک 'طرف راحت جسانی یا 
لذت نفسانی اور دوسری طرف حق طلی › اور کہتا آھے کة ان دو 
میں سے جو چاھو منتخب کر لو › دونوں چیزیں اس عالم می بیک 
وقت نہیں مل سکتیں۔ حق کوش انسان کے لیےٴ اس عالم مس 
جہاد اوز نفش کشی زیادہ ے اور لذات جسانی کم اور اتفاق ۔ حذیٹ 
نبوی مس ےہ که رسول مور سے سوال پیا کیا ا کی اس دنیا مس 
سب سے زیادہ اذیت کس قسم کے انسان کو حون ے ؟ انہوںن ے 
غفرنا یا که اقیاء: کے جس نسبت سے کسی مس حق کوشی ے اسی 
نسبت ہے جاں توڑ کوشش اور صبر کی ضرورت پیش آتی ھے ۔ اس 
حقیقت کو غارف رومی یوں بیان فرماے هس کہ ایک درویش؟ ان 
سی دو مر ے بيده غدا شناس درؤویشی سے پوجها که تو نے 
حضرت' حدق کے :ھان کیا دیکھا ؟ اس ان ”کہا که حو و2 ڈایکھی 
وم توٴے چون و لچگوں ےے اور احاطهٗ بیان میں نہ آ سکتی لیکن 
می ے دیکھا کەخدا کے دائس ھاتھ کی طرف جوے کوثر ے اور 
اشن ےی بائں؛ طزف آ گ ابھڑاک ره ۓ جو جہان سو زڑامعلوغ هوت 
2 اون کا ایک گر آی لا طف لپک رھا ےہ جس طرح 
پرواے شمع پر گرے ہیں اور دوسرا گروہ شاد و مست کوثر کی 





AN 


تشہہات رومی 





طرف بڑھ رھا عے ۔ لیکن شتی اور سعید انسانوں کے اجام کے متعلق 
یھ الٹا کھیل تھا۔ آگ میں کودے والا دوسری جانب حوض 
کر فر ہن سے ھا دان او ران سر الا تھ اور جو :کرت کو کیاکی 
غوطه زن ھوتا ھے وہ تھوڑے عرصه کے بعد بھڑ کتے ھوے شعلوں 
کے اندر وکھائی دیتا ے:۔ عام طور پر لوگ ظاھر پرست ھوتۓ میں 
اور مفاد عاجله کے آرزو مند ھوے ک وجھ سے عاقہت ہیں نہیں ھوے 
اس الے کم ھی کوئی ےمم یاد وای دا کے ظا هری 


صور توک سے فریب خورده له ھو: 


گفت درویٹا۔ به درویشے که ,تو 
گفت ےچوں دیدم اما ہر مال 
وع اچ او اوھ 
ر ےآ انش کزوھ بردہ دست 
لک دت باز وة پود خت 
هر که در آتش همی رقت و شرر 
هر که و فاب +ی رفت از میاں 
کم کسے بر سر ایں مضمر زدے 
جز کسے کەبرسرش اقبال رخت 
کرده ذوق نقد را معبود خلق 
ا ےخلیّل ایں حا شرار ودود ليست 
چون خلیل . حق .اگر فرزانۂ 


چوں بدیدی حضرت حق را بگو 


باز گوے: مختصر آل ارا ,متاك 


سوے دستراست جوے کوٹرے 
ہر آں کر کاو ے ادو کت 
پیش پاے ھر شەی و نیک بخت 
از میا آب بر می کرد سر 
او در آتش یافت .می شددرزماں 
لا جرم کم کس در اں آتےھ ند ے 
کو رها کردآب و ڈرانڈن کر شت 
لا جرم زیں لعب مغبوں بود خاق 
خر که سحر و خدعه تمرود ليست 


آتش آب ‏ قست و تو د پروانه 


عرق ے کہا کہ 'روے دریا سلسبیل و قعر دریا آتش است“ 
یه بھی اسی سے ملتا جلتا مضہوں ے ۔ 


دفم پنجم . ۱ انان 





ے ایٹار ھمدردی 
دنیا میں اکٹر منافقون کا یھ حال ے کہ جہاں تک زبانی جمع'خرچ 
ے حتاحوں اور مسکینوں سے بہت ھمدردی کا اظہار کرے ھی اور 
اق !اناو انداز: ہے يہ معلومغوتاے ,که ارے جہان کا درذ 
ان کے جگرمیں ھے۔ معبدوں میں عبادت کے لیے بھی جاے ھیء نمازیں 
پڑھتے ہیں لیکن اپنے بھرے خزاے میں سے کچی کوڑی کسی 
غریب و سسکین پر خرچ کرے ھوے انہیں ےحد دریغ ھوتا ے۔ 
ایسے نمازیوں پز خدا ۓ قرآن کر یم میں لعنت بھیجی ہے مذدھب 
کے پرایھ :من یه عنافقت دنیا: میں عام ۓے ۔۔یە لوگ غریبوں کو 
ضا دئ تاق کرتا میں اؤ 'ثواب غوت کی اطرف ان کال رخ 
پھہرے ھی تا که ہاں ان کی کرہ من سے کچھ ai‏ نکاے 0 اسی 
قسم ۔ کے ایک منافق عرب کا قصه مولانا بیان کرے هس که 
ایک ۔تتخفل نے دیکھا کہ ::ایکن ریب :کے سامش ایس کا کا 
حروم نان و استخوان مےدہ پڑاےے اور وہ عرب اس ین کرو !ای 
کو ھا خر ت کسی نے اپو چھاا تو عزنب ےا کہا که ید کا ڑا 
وفادار تھا › دن میں مہرے لے شکار کرتا تھا اور رات می چوروں 
سے لے اگھر ایر مال ی حنائطت کل ھا ا بھی پرےھا کھاایس کے 
A‏ یر A‏ کیک جح 
نجار بھاں کی ہۓ, ص گا ضا د سییر والوؤں سے کہا که پھائی ضر 
کرو الله صر کا احر دیتا رھ پھر ,اسک بعد اس ے دریافت کیا که 
یھ موثاعا بھرا۔ بھرا تھیلااجو تمہارنے پاس ہے اس مس کیاھے ؟ 
عر کے کہا ہک اس یں رومان اورا میا زد راہ ےے۔ اس تے کہا 
a‏ بھو ک ہے ھا ڑا ک هو رھا تھاء اس مس سے ایک آدھی 





MAT 


تشبیہات رومی 
روٹی وغیره اس غریب کو کیوں نھ دی ؟ عرب ے کہا که 
وہ حھے عزیز تو تھا لیکن سری مہر و داد اس حد تک نه تھی که 
مین اپنا پیٹ کاٹ کر اس کو کچھ دوں ۔ روٹی تو خریدۓ کے بغیر 
ہیں ملی لیکن آنسووں مس تو کچھ خرچ ہن ھوتا ۔ اشک تو 
ے قیمت ہیں انہیں نچھاور کر ے میں جھے کوئی دریغ نہیں ھوتا : 





آں سگےقی سد وگریاں آں غرب 
سائِلے بگذ نت وکفت ای ں گر ی4 چیست 
کت در ملکم سگے بد نیک خو 
روز صیادم بد و شب پاسباں 
گفت رش چیستز خے خوردہەاست 
گفت صر ے کن بریں ریبج و حرص 
بعد ازاں گفتش کة اے سالار حر 
گفت نان و زاد و لوت دوش من 
کف چول ند ھی بدالسگک نان‌وزاد 
6 اادد ئے قوم در راه نان 


کے 0 
او جا رکف ہرسر اے پر دادم 


ایک می بارید وم ےگفت ا ے کرب 
نوحه و زاری..تو۔ از بہر کیست 
نک همی | مرد میان راه او 
تیز چشم:وا: صید گبر و دزد ران 
گفت جوع الکلب زارش کرده‌است 
صابرانرا فضل حق مد عوض 
چیست اندر دستت ایں انبان پر 
می کشانم پر تقویت بدن 
گقت تا ایں حد ندارم مہرو داد 
لیک ھست اب دو ذیدہ رانکان 


کە لب ناں پیش تو بہترز اشک 


ذوی ,|9 ستندار 
زمانۂ حال مس اکابر ماھرین نفسیات اس اص میں ختلف الراے هین 
که حرض شکم پری ء جذبه جنسی- اور ذوق منصب و اقتدار ان 
. تن مس سے کونسا میلان اساسی اور دوسروں سے قوی ترے ۔ نطشے 
سا ۶ة ذوق قوت و اقتدار: زندی۔ کی بنیادی::حٹیقت لۓ اور اڈلر 
ہے مام نفسیات کو احساس کمتری اور احساس برتری ی بنیادول 
پر تعمس کیا ۔ ما رکسی اشترا کیوں ۓ مساوات شکم کو ایک 


دفر پنجم AY‏ 





عالمگبر انقلاب کا نعرہ نایا ۔ فرائڈ ے جنسی میلان ہے انسانی زندگی 
کے ھر شعبے کی تعہبر و تفسیر ق ۔ عارف رومی ان می سے اس 
گروہ سے متفق ھسں جو ذوق اقتدار کو قوی تر سمجھتا ے ۔ شیطان 
کی حقیقت بھی ہی ے۔ استکبار ھی کا نام شیطنتِ ہے ۔ آدم و ابلیس 
کے قصے مس قرآن کرم میں ایک اشارے سے زیادہ یہس که آدم و 
حوا کی ایک نو چیو عھ ہے دور رھد کو کہا گیا تھا تکرات ہے 


یھ لغزش ھوئی که ابلیس کے مکاے سے وہاس نچ کنو عد کی طرف 


را فب ھو ےت بقض .مفکرین, کا خیال اس طرف کیا که زلت آدم 
مس اشتہاء شکم اور جنسی شہوت دونوں خر ک تھے ۔مولانا اسی 
زوایت کو لر کر اس سے یه نتیجه اخذ کرے هین کہ آدم کی 
لغزش کا سہب تو شکم اور باہ؛ تھے ۔ اس کے مقابلے من ابلیس 
تکەر اور حب جاہ کی وجہ سے ملعون هوا ۔ ہی حب جاہ جب آدمی 
کے اندر داخل ہو جاتی ےے تو سمجھ لو کہ شیطان اس کے اندر 
ع 1 0 بادشاھوں اور دولتمندوں کے خان لذید کھانوں یک 
کمی ہی هوی اور شہوت جنسی - تمکن کے ھی لا عدود 
ذرائم موجود ھوے میں لیکن۔اس پر بھی میلان اقتدار ان کو چیھ 
ہس لیئر دیتا ۔ سیاست کے مدان می بھی اقوام اور افراد فقط ذوق 
اقتدارز کے نف مس لاکھوں انسانوں کی گڑڑاتں کال ادر کٹوارۓ 
پر تیار ھو جاے ہیں۔ اسکندر هو یا چنگیز یا نپولین ایسے 
لو کون کو ذوق اقتدار اور نشه قوت ھی دیوانھ بنا دیتا ١ے‏ ۔ 
جا طات انسان ”انا ربکم الا عل“ کا. نعرہ لگاتا ےم خدا ین 
کرانسانوں سے اپی پرستش کراتا ے غرضیکه نفس امارہ کے اندر قوی 
تر میلان ہی ے جو ادے اور اعلےء غریب اور امیر سب میں کم وبیش 


TNT‏ : تشببباتِ وروی 


RR r 
پایا جاتاے ۔ صاحبا نکال ھنرمند اور ماھرین علوم و فنوں بھی اس‎ 
حذبهہ سے پا کے ہیں - شوق اقتدار اوز ذوق زیاست ھی سے انسان‎ 

فیطان کی لپیٹ میں آتا ے : , 
حرص بظ یکتاست ‏ ایں ۔پنجاء تاست 
حرص دذہرت۔ فار و منصب اژدھاست 

حرص بطازشہوتحلق اث و فرج 3 ر ياست بیست جچندا نت درج 
از الوھیت زنده در جاه لاف طامع شر کت کجا باشد معاف. 
ذلت ادم زشکم بوؤد و باہ وای ایاجس از تکس بود و جاه 
لا جرم او زود استغفار کرد وآں لعس از توبه استکبار کرد 

فرضارے ھی که اسپ مر کش نیعت شیطان کہتے ھان - 
لغت امس شیطنث کے معن ھی گردن کشی هین۔ کھاے: والے تو سو 
آدمی ایک ھی دمر وان کر سنٹوا کو کھا لیت ھی مگرہدئ: ا ریات 
جو پورے جہان کے اندر بھی صلح ضفائی سے نہیں رہ سکتے ۔ ان میں 
سے ھر ایک شہنشاہ خہاں بننا چاھتا ے ۔ ذوق اقتدار مس ایسی 
ت رھ کة ملک گہری کی خاطر بیٹا باب کو قتل در کا ۽ 
پدر و پسر مس فطری عبت منقطع ھو جاتی عے۔اسی لیے ,کہا گیا ہہ 
که اللک عقم؛ یعٌٔی سلطنت باک ھھوتی ےے۔ حاہ طلی اور سلطذت حون 
ا کل آگ ساے کہا ک ی کسی سے دودتی اورعزت کم وڈ اپنے 
آپ کو بھڑکاے کے لیے ھر چیز کو فنا کرۓ پر آمادہ رھی ے : 
صد خور ندہ گنجد اندر گرد خواں دو ریاست جو نگنجد در جہاں 
آں و اعد کی بود پرہشتغا کے تا ملک بکشد پدر را زاشترا ک 
آنٰ ‏ شتیدسی)' که. الاک عتم قطع خویشی کرد ملکت جو زبم 


کے عق ارت 9 ورا فرزند دست ھمچو اى با کاش بیو دد دیست. 


دفیس پنچم 2 Ao‏ 


دوق اقتدار دوسروں کو فنا کر چکنے کے بعد خود اپنے تئی 
بھی ھلا کت میں ڈالتا کے ٠‏ 
هرچه یابد او ہسوزد - ہی درد | چون نیابد هیچ خود را مۍ غورد 

د | تح استدلال مہیں aC‏ اک کوس حقیقت سے 

روحای وجدان والا صوق جس کے لیے خدا معلوم نہس بلکەة غوس 
ےے اس فی :سے بالکل! الگ ہے :جو استدلال ہے خدا کی هسیر کو 
بطور نتیجة اخذ کر تا ے ۔قیاسی منطق میں مقدمات سے نتاح اغذ 
کے جاے ہیں د ایک صغرے اور ایک کمرے قائ کیا جاتا ے۔ پھر 
اس سے وہ نتجه نکالا جاتا ۓے جو اس تیاس سے لازم آتا ھے لیکن 
مقدمات جن سے نتیجه حاصل سی جاتا ےۓے وہ خود اور مقدمات کے 
نتا مج هوۓ ہیں اور اس سلسلے کی کڑیاں پیچھے ہثی ھوئی کسی 
بھی بات پر ھی خم ہو سکتی ہیں ۔ اس کا مطلب یھ لے کہ مام 
استدلال بیکار هو ۔جاے اگر۔اس کی اپتدا ایس مقدمات: ہے انه ھی چو 
بد ہی ھوں ۔ مولانا فرمارے ھں که مقدمات اور نتائج ج1[ ک ھسی 
کے متعلق یقہن اور نہیں ھو سکتے ۔ اس معاملے مس‌یھ علم الیتن 
پەت تر ے مبقابل عینالیقین اوز۔ حق الیقن کے ۔ کیو نکہ: خدا کی 
دات و صفات کی نسہت ابتدائی مقدمات بھی ظنی ھوے ھی اور آخری 
نٹاتچ بھی ای لیے قرآن حکم ےۓ کہا کہ اس بارے مس ظن انسان 
کو حق تک ہی منچا سکتا ۔ منطتی گھوڑے دوڑاؤ تو" غبار اٹھتا 
رھتا ھے جس ا مقصود اور پنہاں ھی جحاتا ے ‏ علامه اقبال 
7 کا موب چا ہت : 
ہوا عل اندر غبار ا اقه لم ) کھت رومی! برد یل درفت 

خود روعی ے جو ثال دی ے وہ بھی ایسی ھی بایغ ہے ۔ 


A“‏ تشیہات رومی 





فرماۓ ھی که فلسفی وہ ےہ جو 'دھواں دیکھ کر يه نتیجه اخد 
کر تا ھے که اس سے آگ کاوجود لازم آتا ےہ مگر اس غیر سرئی 
آگ کا نھ اس کو کوئٹی تجربہ ھے اور نھ احساس و ادرا ک۔ اس ے 
مقا بل میس عاشق اہی خو استدلال ہیس کرتا قرب و و E‏ بكو لت 
آگ کو بلا واسطه عسو س کرتا اور اس کی حرارت سے زندق حاضل . 
کرتا ے۔ فقط دھواں دیکھتے رھنا یا دھوئی کے اندر بیٹھے رھنا 
اه وا :اڑا مه کا کرتا ےہ ۔ موضوع و محمول کی محث مس عمر 
گزارۓ سے کوئی بضعرت تو حاصل نہیں ھوتی ۔ استدلال مصنوع سے 
صانع تک بہنچنے کی کوشش کرتا ے مگر وہ ھمیشه حلقة بیروں در 
ھی رھتا ھے ۔ اقبال فرماے ھی : 

عقل گو آستاں ہے دور ہیس اس یی تقدیر مس حضور ہی 

مولانا فرماے ھی : 
عمر در حمول و در موضوع رفت ے بصیرت عمر در مسموع رفت 
ھر دلیل ے نتیجہ و ے ار ۶ باط امت ڈرا دة شود انکر 
جر لوغر «٣‏ ندیدئ٠‏ صان بر قياس ٠‏ :اقنتراں: قانعے 
می فزاید در وسائط فلسفی از دلائل ۔ باز بر عکسش صی. 
ایں گریزد از دلیل و از حجیب از پئے مدلول سر بردہ عیب 
کر دخان اورا ذلیل ر انش اس ےدخاںمارادراںآتش خوش است. 
غاصة ابی آاتگی. که از قرب وولا از ۔دقان کر دیک در انا 4ا 
س سیه کاری بود رفتن ز جاں ہر خییلات جاں سوے دخاں, 
علم و اختیار بغر تقوے باعث ہلا کت هھ 

قر ما لے ھی کے علم و هنر اور اختیاز باعت : تقو یت حیاث بجی 
هو سکتے ھی اور وج ھلاکت بھی ۔ یھ آلات حیات هی اور الات سے 


دفتر پنجم NAL‏ 





وھی شخص صحیح کام لے سکتا ھے جس ے ضبط و مشق سے اپنے 
آپ کو اس قابل بٹایا ھو ے پرندہ جو صیاد کےا جال میس | جاتا ےہ 
وہ اہی کوتاہ اندیشی سے پھنسا ے که حرض یق وجه ہے دانه تو 
اس کو نظر آتا ے لیکن دام نظر نہیں آتا - ھہر می خامی بی اسی 
طرح انضان یق ھلا کت کا باعث و بی ےغے ‏ ایک شخص و ها ڏه ہس 
شمشی براں بھی هو مگر بارو ہی سکت نه هو ڀا سنہ هی EE,‏ 
فن میں خامی هو تو ہیی تلوار اس کی ھلاکٹ کا اباعت اہن جازہ اگ 
سوا یت سے ایی مات مین چون را ا 
دے گا۔ سور کے پروں مس فطرت ے کال درجے کی نقاشی کی ہے 
لیکن ہی جال نظر فروز اس کے لیے مصیبت اور تباھی کا باعث 
بن جاتا عے کیونکھ صیاد کو وہ اپی طرف دعوت دیتا ے اور 
طاؤس می هر ہس که اپی مدافعت کر سکے ۔ اسی طرح چے کے ھاتھ 
مص یا مست کے ھاتھ میں تلوار فتنه اور تباھی کا باعث بن جاتی ے : 
ین خی آمند ھار کت خام نا کز پر ذانە,اله ند دام ڑا 
اختیار آں را تگی امل که او مالک حو د باش اندر اتقو 
طاؤس کہتا ھ : 
جلوہ گاەو اختیارم آں پر است بر کم پررا رد مد سر است 
لیک بر من پر ژیبا د شمی ہبوت جونکھ ا حلوہ کری رر مم دسس نت 


3 دد ے صر 9 حفاظم ۳ می ہر EE‏ اختیارم 0 9 ر 
ھمچٹو طفلم یا جو ست اندر فن وت ا ہم اندر دست من 
جچوں ندارم عقل تا باں ن8 صلاح پس جرا در حا نندارم سلاح 


در چھ اندازم کنوں تیغ و حن کی سلاح خصم من خواهد شدن 


AAR‏ شبات رومی: 


چوں ندارم زور و ياری و سند تیغم او بستاند و برهن زند 
227 دو عظم خنگوں میں دنیا ے دیکھا که جرمن قوم جو 
علم و هنر مس اور خوفناک سامان جنگ پیدا۔ کرۓ میں دیگر 
اقوام غری کے مقابلے می ہت زیادہ با کال تھی بضرت کی کمی 
اور قوت کی مستی کی وجھ سے کس طرح ھلاک هو گئی ۔ علم و هنر 
ے بصعرت حیات ؛ فرذ ھو یا قوم اس کے لیے باعث ھلاکت ہو ٴ 
کا کہ اقبال کہا کے ٠‏ 
دیکھلو کے سطوت رفتاردر یاکا مال موج مضطرھی ! سے زنحبر پا ھو جائیگی 


اس دنیا میں ھر زندہ ھسی صید بھی عے اور صیاد بھی 
فرماے ھس کہ اس حیات ارضی مین ھر:جاندار حشرات الارض ہے لے 
۲ ن کک اکل بھی ےے اوز ما کول بھی - ھر علوق کھاۓ وا ی 
بھی اور خود کسی دوتری خلوق ی غزرا تا بھی" لے نایک 
پرندہ کسی کیڑے کو شکار کر رھا ہے لیکن اسی وقت کو بل 
اس پرندے کی تا ک میں ے ۔ چور مال کی تاک می تے او رکو توال 
چور کی تا کک می ۔ هر ایک اپنے »ودا میں اس طرح غرق ہے که 
وه اس سے غافل و کا عے کے ہیس صیاد ھی ہیں بلکه کسی 
دوسرے کا صید بھی ھوں ۔ ادھر گھاس پانی یی کر لہلہا ڑھی ے ؛ 
ادھر جانور گھاس کو چر ×رھا ے۔ خدا کے سوا ھر ھسی کا ای 
لان ھے ۔ غالم حسانی کے علاوہ عالم نفسی ک بھی ہی کیفیت بے ۔ 
اس میں ایک خیال دوسرے خیال کو هضم کر خاتا عے ۔ 'افکاز بھی 
ایک ا دوشر ے کو کیا رے کی اور خود کھاے جا رے ھی ۔ 
غرضیکه اس پیکار ھسی میں سب ایک دوسرے کے شکاری ھی ۔ 
a‏ گلا ای بذاک کے که و ای دو ذڈوسرؤون: کو کھا سا ےی 





ضرورت بے اور نه کوئی دوسرا اس کر کیا کا به اا اکر 
اس آکل و ما کول کی نفسا نفسی سے غات حاصل کرنا چاھتا ےے تو 
اس کا ایک ھی طریقه غے که صفات اللمہیه ہے نت هو کو اٹ 
سطح حیات پر نچ حا ے جو عالم رقا ے لیکن وعاں تنازع للہقا ہس : 
ص غکے اندر شکار کرم بود 1 به فرصت یافت او را در ربود 
کے او پا کول بود رو .نے خجز دز شکار ,خود ز صیادے د 
درد ٠-1‏ در شکار کله ایست شحنه با خصضانش در دنباله ایست 
او چان غرق‌است در مو دا ے خود غافلست از ,طالب و جویاے خود 
کر نیشن آپے ز لال من غورد ملف ۔لوائش :کر .2 می جرد 
اكل اوك اكاك آجےے۔ آنا کیا هم چٹ ھر سی" غس از اله 
هو یطعمکم و لا یطعم۔چو اوست نیسٹحقما کول وا کل لحمو پو ست 
ھر خیالے را خیالے می خورد کو اك کد گی را سی چرد 
میس گریڑ ان محیق ,لال غلیظ :فوم اق کے کات تا اعت حفیظ 
: رتا و ار تقاء 
عولویٰ معنوی ارتقائی صوق اور حکم ھوے میں تام مسلإان حکاء و 
صو ياء میں ایک امتیازی خصوصّت: ر هقر هی ۔ مثنوی میں اپنے 
رة اتاد کی اضر رے کی جگد عت الداز سس بان کیا جے ۔ 
فرماے ھی که تو اپی ھسی کے آغاز مس انہس عناصر اربعه آتش و 
اد راب وھا کے کی یرل سن تھا | ذررندی می ميلان ارتاہ نه هود 
ڈو ای سے آ کے وق ودم نھ اٹھسکنا ۔ خدا صرف خلاق وجود ھی ہیں 
باکه مبدل سی عے۔ اس یق ربوبیت ے تقاضے سے رند مہ کے ہس 
صورتوں مس بدلی رھی ۔ اعداڑے آفرینتی سے اس خالت تہ روح 


ے ھزارھا صورتیں اختیار ی ہیں اور ھمیشه بعد مس آۓ وا ی صورت 





r‏ ٰ تشبہات ری 


لی صورت سے مہھر تھی ۔ تمام کائنات میں قا 9 با کا قانون حاری و 
ساری ےے ۔ ایک صورت سے فا ھوے سے ھی دوسری صورت ظہور 
ایک عمو وت اوز حالت پر قیام اس کا مضہ مہ ۔ 


ٹوازاں روزے کہ در ھست آمدی اقش ااج یا ای "دی 


فعی؟ ‏ سیر نفازے: ای تماتد 


ای بداں حالت) قرا بب وڈنے' رقا 


ھم چئیں تا صد ھزاراں ھستہا 
از فناھا یافی 
از تاها چه زیان بودت که تا 


اکن يما ھا 


حول دوم از او لیت کر 2 
صد ھزاراں حشر دیدی اے عنو د 
از جادی ے خر سوے متا 


دعك یک دیگر دوم بك ر 2 


از فنا اش او چوا ہو تافی, 
EB.‏ رق ج سید اےے ا فا 


پس فا حو و مدل را پر ست. 


تا کنوں هر لحظه از بدر وجود 


باز سوے عقل و کیرات خوٹی . پازہوے خارے ایں پچ و شش 

عیبر چدی ۓ حکاء ارھائین' جن کی نظر عالم عادی ہے اک 
ا د مکی کہ یں کا ارتقاے حیات انان تک ہنچ کر 
اک کیا ھے۔ اب اس میں عقلی ترف ھو سکیی ے ؛ علوم و فنون می 
اضافه هو سکتا کے معاشرت کی اصلاح هو سکی ۓ "٤‏ صحت اور عمر 
میں اضافه ہو سکتا ےء اخلاقی حالت ہی ہو سکتی ہے لیکن انسان کا 
ا خلق جدید مس مبدل ھونا ممکن ہی ۔ مگراس کا کوئی شوت 
ان کے پاس نہیں ۔ زندگی کی طویل تار یچ ان کی اس کوتاہ نظری کی 
بر دید درف ھے ۔مولانا فرسماے ھن که اس ادیت ی وجه يه ے که 
حاد سے نبات اور نبات سے حیوانات اور انسان تک جو منزلی زندق 


دفتر پنجم ۳۹۱ 





ۓ طر کی ھی وہ تو ان کو نظر آتی ھیں جس طرح که خشی کے سفر میں 
انان جن شہروں اور ذمہات سے گزرتا ےے وہ صفحُ سی برد هان 
دیتے ھہں۔ خشکی میں تو منزلیں ھوتی میں لیکن آکے اگر عر نا پیداکٹار 
آ جاے تو وھاںن سنزلی کہان! انسان کو اب جس عالم کی طرف اپنے 
مزید ارتقاء مس بڑھنا ےے وہ روحائی عالم ہے جس]نی اورمکا ی عالم نہیں۔۔ 
تا لب حر ایں نشان پاہاست ‏ پس نشان پا درون عر لاست 
زانکه منزلہاے خشی ز احتیاط ھست دھما و وطا و رباط. 
لیکن دریا مت کسی کے ٹھہرےۓ کے لیے تموج اور سکون. 
دونوں حالتوں مس نھ کوئی صحن بے اور نه کوئی چھت۔ دریا ہے 
احل مس نھ کوئی ٹیلے یا مینار ھیں اور ان منزلوں کا نھ کوی. 
نشان ےے نھ نام : ) 
ٹیست پیدا آن س ‌احل را سنام نه نشانست آں منازل را نه نام 
لیکن آ کے یھی منازل هس جن کی ماھیت کو بیان کرنا مشکل, 
ے ۔ ان منزلوں کے درمیان فاصلے بڑے طویل هیں۔ نباتات سے لے 
کر زوح تک اجوز اسه زندق بے طر) کیا رف اسان سے هراو گنا تاد 
اله ا کی دو منرلون کے درمیان ۔ۓ ۔ غرضیکھ ارتقاے حیات ایک: 
ا متنا هی قر ۓے ب 
ھست صد چنداں میان منزاہن آں طرف که اوت ا روح عبن 
زندگی کا مقصود ہی ےہ که کی کو عل درک کرت 
ھوے تازه بتازہ صورتی پیدا کی جائی ۔ رسول کے بے فرمایا کے 
جس شخص نے دو دن ایک جیسے ھوں وه ا میں رها - من استوا 
یوماہ فهو مغبوں : 
تازه می گر و کہن رامی سپار که هر امسالت فزون است‌ازمه پار 


ناج تبات را ٭ی 





غالب کا شعر رع : 

رفم که کپنگی ز اشا بر افگم در بزم رنگ و ہو مطر دیگر افکم 
طرح نو افگن' که ما جعت پستعد افتادہ ام 
ایں چھ حبرت خانہ اص‌وز و فردا ساختّی (اقبال) 

فرماے ھی کھ دیکھو کہنگی کو قر بان کرے مس کھجور کا 
پیڑ بھی تمھہارے لے سبق آموز سے ۔ وہ پراۓ پتے گرا دیتا ہے تو اس 
کو تازہ پتے ملتے رھتے ہس ۔ 

ایک گندہ اور بخیل شخص پھٹے پراے کپڑوں کو چھوڑنا نہں 
چاھتا › چیتھڑوں کا ڈ هر اپنے بدن پر یا اپنے پاس لگاتا رھتا ے۔ایے 
کے چیتھڑے تو بطور تحفه بھی کون اندها ھی اس سے لےسکتا ہے : 
| افیا ل دار ابتار کی کہ بر کچ زار 
کگابة او یدید و بوسیدەه را حفهة می بر هر هر نادیده را 

ارتقاء واتہدیلی“ احوال کے مٹکر کا حال اس حہشی کا سا ے جو 
سمجھتا ے کہ مس اصل فطرت میں سیه فام ھون اور سری سیاہ روئی 
ک کو تدا رک مکن نہیں لیکن ایک خوش رو سفید آدمی. کے 
چہرے پر جب سیاھی لگ جاتی ےے تو وہ فورا اس کو زقع کر ہے 
کا تدا رک سوچتاے . 
با جن حالت بقا خواھی و ياد هم چو زنیقی در سيه روئی تو شاد 
در سیاغی زنک زان آسودہ امت ` کور رادو احعل' رز کیہ ذقااابت 
انک ارول فاد عون رو بود 1 سے4 کرد تدار کی حو بود 

جس اسان کو يه یقن هو حاے که میس یں اضق مس 
طادر لاھوتی ھوں وہ اگز پر شکسته هو کر اس زمہن پر پڑاےے تو وہ 
انت درجه مضطرب هو کا لیکن زمن پر ھی پھرے والی ص غی کو 


دفر اپ Gr‏ ھ4 


حروم پرواز ھوے کا کوئی صدمہ نہیں ےھ : 
صغ پرنده جو ماند در زمس باشد اندر غصه و درد و حنبین 
صغ خانه ہر زمیں خوش می رود دانہ. چن و شاد و شاطر می شود 
رانک الو از اضل اے پرواز ود ہوا آوادگر بپز ند و -پرواز یود 
اے۔ طائثر لاھوتی اس رزق سے موت اچھی 
جس رزق سے آتی هو پرواز میس کوتاەی (اقبال)» 

لاب و تھے رکه ر زئدگ کا اص یلان ارتقائی ےا ایک 
حالت پر٫قا‏ ع هو جانا اور تبدیلی"ٴ ھٹک گی ,کار لی کو نا ,موت کے 
مخرادف ھے ۔ اقبال کا شعر ہے : 
سجھتا ۓا:تی, راز ہے زندق ۲ فتطہ: ,ذوقا۔پروان ے ۔زندق: 

رسول کر ع ے فرمایا کہ تین قسم کے اشخاص قابل رحم ھوے. 
ھی ۔ ایک وہ جو اپی قوم میس سرداری و اقتدار ر کھتا تھا لیکن, 
انقلاب روزگار سے وہ ذلیل ھوگیا ۔ دوسرا وہ جو کبھی امس تھا لیکن 
اب افلاس مس گرفتار ے.۔ تیسرا وەعالم جو جاھلوں کے بیچ میں 
گھر گیا اور علم کے تدر ناشناس اس کا مذاق اڑاۓ ھی ۔قال التی 
عليه السلام ارحموا ثلاثا ۔ عزیز قوم ذل و غى قوم افتقرا و عالا 
يلعب به الجمال - 

مولانا فرہاے ہیں که عام طور پر نوع انسان ک بھی ھی 
حالت ے ۔ ابن آدم احسن تقو سے اسفل السافلین مس گرا ہے مگر 
بعض اهل بص رت ایسے هين چن کو اپا , مقام پیشن فراموش ہس 
هوا ۔ وہ بیتاب اور اپی اا طر قئ عو کت مس کوشاں ھی ۔۔ 
ان کو اپنی مسجود ملائک ھوے کی حیثیت باد ے ۔ آدم اپی اصلی 
حیثیت اور ٭اھیت مس نيابت ا ہی من سردار عالم بھی تھا ء غی بھی 


ar 








م۷۹ تشبہات رومی 


تھا اور ”علمآدم الاساء؛ کی بدولت عالم بھی تھا۔ اب وہ تینوں حیثیتوں 
کک گا ف ۔ جن کو اریخ ااملیث بادۓ ان کا تعلقی یه درست ج : 
ھر کسے کو دورماندازاصل خویش باز جوید روزگار وصل خویش 
(کل شی یرجع الا اصله)۔ اپنی ماھیت میں انسان ذات ال ہی سے 
اس طرح وابسته تھا جس طرح شاخ شجر کے تنے اور اس کی جڑوں سے 
رواہسته ھوتی ھے یا ایک زندہ عضو زندہ جسم سےا رائطه ر کھتا رھے۔ 
عضو اگر کٹ جارے تو وہ 'ٴس جاتا ے یا کچھ دبر'ٹتک اس میں 
حرکت اور تڑپ نحسوس وق نے ۔ جو لوگ درجۂ اسفل میں آسودۂ 
خواری ھوگئے ھس ان یىی حالت ان کترن‌ئؿ سی نے ین ادو یع دہ 
گوشت لذیذ طعام معلوم ھوتا ۓ (الدنیا جينة و طالبھا کلاب)۔ 
آنکھ او بعد از رئیسیٰ خوار شد و آں تونگر هم کہ ے دینار شد 
واں سوم آں عالمے کاندر حھان ملی کر دد میات ابلہان 
زانکه از عزت خواری آمسدن هچو قطعه عضو باشد از بدن 
OE‏ که دو وارد نود یلت د جا ئا اد یراک 
هر که از جام المت او ځوزد پار "١‏ هستش ۔امسال آفت ازج و خار 
وانکەچوں سگزاصل کہدانیڊود ‏ کے سو را حرص ساطانی بود 
موسن کی مشال بندگان شہوات کے درمیان ایسی سجه لو که 
کروی مکاری' غوال ڑغنا کو پک الاے' اور اس کو :خر کے" طوبلے 
می بند کر دے جہاں گھاس پھوس ؛ خا ک دھول اور بدبو ھی بدبو 
ہے ۔ بیلوں اورگدھوں کے درمیان هرن بیچارہ حیران و پریشان دھکے 
کھا رھا ے۔ وہ نظلوم اجنی عے جس کی غذا اور تھی اور فضا اور ۔ 
بورسول کرعم ے اسلام کی ئمبت فرمایا که وہ دنیا مس آیا تو اجنبی تھا 
اور آخر مس بھی اجنی هو جاے گا ۔ مبارک ھو ایسے کس سرس 


سے 


دفٹر پنجم ٥۹س‏ 





احنہیوں 1 ایر ۔ الاسلام بدا ریا و مصیعود غریبا فطویی للغرإاء ۔ 

نامه آھو مس کک لے جہن سے اندر اور پا هر فضا دعطر ھو حا_ے 
مگر ھرن ‏ اس طویلۂ خر و کاؤ مس گھرا هوا ے جہاں گوبر اور پیشاب 
کی اہو ہے ۔:ھرن گدھوں اور بیلوں نے ادھر ادھر کتراتا اور گھبراتا 
ھے دو وہ کہتے هین :که يه حضزت ایسے بی ار کے ھی که گویا 
شہزادرے ھی د کوئی تمسخر سے .کہہتا ے کہ اہس طو یله ہی بلکه 
حت شا ھی چا ھیے رن ان ی غدای طوف رعغت+ کر تاخ اور به 
ھی وہ اس کو کچھ ردیتا چا ھتے هس کیو نکه وه خود جوع البقر 
می ا ھی مگر ایک کہا اتفاق سے بد صمی ہیس ببتلا هوا دو 
عارضی طو ر پز ای کی بھو کی حاتی رھی۔ اس ے کہا که جلو 'مفت 
وا 5 نے لیجیے آج شوق سے کھائیے۔ مگز هرن بولا کی ری نی 
طہیعت اچھی ہیں اوز محھے بھی بھوک نہیں ۔ اس پر کد ھے ے کہا کہ 





ی حضرت آپ اپنے تئیس معزز اور ھمیس لیل سمجھتے کس ؛ اسی لیے 
هاری ضیافت کو رد کر رۓغۓے ھی ۔ هرن بیچارہ دل مس که رها تھا که 
عمس تو ضا فت معلوم ھون ے سکر محر ے لیے دوا فتن ھے ‏ و نکد 
یھ مبرا کھاجا نہیںء میں تو س غزاروں میں سنبل و لاله کو چرے 
ھوے/ بھی ناز اور تخررے کرتا تھا۔ گدھوں ے کہا که ھاں حضرت 
اور لپاٹس ھانکیے ء دوسرے ملک مین جا کر مسافر گپ لکا سکتا ہے ۔ 
شیخ سعدی کا شعر ے : 
جن انوودی e‏ کو ډد دروغ هیک ج تمه اپ استدو چشمەدوغ 
بندۂ مومن جب کبھی روحانیت کی بات کرتا ے اور کہتا ھے کہ 
اس ظاھری ے خوراک کے باوجود ھمیں خدا کے دستر خوان ہے خر 


َ۹ ٴںم تشہیہات روسی 


ززق ملتا ے جس کی لذت تمہارے قیاس می بھی نہیں آ سکی۔ تو تنگ 
نظر اور ے بصہرت دنیا دار سمچھتا. ےے که یہ عص لاف زنی اور 
طامات باق ہے ۔ مومن کی حالت وھی حدیث نبوی کے ادف ھے که 
عالاً يلعب به الجہلاء۔دانا:کو نادان لوگ ھدف تضحیک بنا رۓ ھی ۔ 
نور ے ارنگ إو ر کرت !لوان | 

قرآن کر ع سی الله ے اتی مثال نور سے دی ے ۔ عالم حسوسات مس 
اس ہے تر مثال نہیں ہو سکتی ۔ کرۂ ارض پر جو روشی سورج سے 
آتی ہے وہ سفید معلوم ھوتی ے لیکن قوس قزح یا رزم کے شیشوں 
میں وہ سات زنگوں میں منقسم ھو جاتی ے ۔ دنیا میں طبیعی نور کو 
بھی کوٹی شخص براہ راست می دیکھ سکتا ۔ نور لطیف جب کسی 
ری اشادی َو کے راتا ےے تو وہ چیز ھمی د اھا دینے لی 
ے ۔ دیکھنے والا ہەجھتا ے کہ می روشی کو براہ زامت دیکھ رھا 
ھوں حالانکة نور ی نفسہ غہر مئی چیز ے ۔ بدرجه ارنع E.‏ 
نور ذات ال ہی کی ے کہ وہ ھاری آنکھوں کو دیکھتا بے مگر 
ھاری بضارت اس کو ہس دیکھ سکتی ۔ 'لاتدرک الابصاز وهو 
یدر ک الابصار“ حضرت موس ے جب خدا سے ان خواهش کا 
اظہار کیا که مس تمہس دیکھنا چاھتا ھوں تو جواب ملا که اس 
خواھش کو پورا کرنا ناممکن ے کیو نکه دیکھنا تو نور خورشید 
کلام ”مان“ ہیں تک کاٹ ہے اکر انال یکا“ دڑتا ھا 
دات ال ہی کے نور کی تجلی طور پر ھوئی ۔وە خدا خود له تھا بلکه 
اس کا منعکس نور تھا ۔ مولانا فرماے ھی که دنیا مس جو حسن 
و جمیل صورتی نظر آتی ھی وہ نور ال ھی کا انعکاس ھی اور ان 
کا حال سستعار ے ۔ عالم حسوسات مس رنگا رنگ کے شیشے ھی 


جن میں سے گزر کر نوز:اللہٰی جو جود نے زنک نغہ:ہو قلمونی اختیار 
عق لیتا کے ۔ بعینم ہی تشبیه انکلستان کے مشہور شاعر شیلے :کو 
بھی سوجھی - وہ ککہتا عے که یه کائنات رنگن کوت کا گند رع 
کرںار تر رر تو نور ازل اشیاء پر پڑتا ےے اور 8ئ هزار 
رنکوان کی لی داکھانی:دیی ے: 
آں جال و قدرت و فضل و هر زافتاب حسن کرد ایں سو سفر 
آنکه کرد او ہر رخ شررانت دنگ ا انور وو جیا امت ازھیٹ مه تک 
شیشہاے رنگ رنگ آں نوررا می مایند ایں چنیں رنگیں ما 
چوں اند شیشه ھاے رنگ رنگ نور ے رنگت کند آنگاہ دنگ 
اب سؤوال:يه پیدا ھو تا سے که کیا ,انسان۔کال معرفت میس 
بھی شیشؤں ھی میں سے چھن کر نورال ہی کو دیکھتا رے گا ؟ یه 
ششیشے تو زمان :و ہکاں اور عالم. محسوسات و صور کی ایک عارضی 
پیداوار ھی ۔ دو اراس کے اقامل ھی اور معلوم ھوتا غۓۓے که وه 
ی بنارے تحرہه که زاےہ ھن که انسان معرفت مس ترق کر ے ھوے 
ایسے مقام پر انچ سکتا ے جہان ان شیشوں کے بغم بھی نور 
اللہی اک روت ھوسکے۔۔ ٹور اللہ کو تور :اللہ امین ایں-دیکھ 
سکتے ھس ء حسوسات و معقولات کے چراغ مہاں :کام نہیں آ سکتر : 


خوے کن ے شید دایدں نوو را ا جو سشيمَة بشکند اہو د عمے 


:قانعی. ما , دانشنٰ امؤخته در چراغ غبر چشم. افروخته 
حسوسات و معقو لات: حتاف قمنم کے شیشے ھی ھیں جن میں سے 

0 ھو ہے فووا نے زنگ کو با کت نہر ان دوا اتا اھا 

صاذب کمہتا ھ : 

حق رازدل خا ی ازاندیشەطلب کن ازشیشۂ ےسےمئے ےشیشه طلب کن 


۲۸ تشبیہات رومی 


لطافت عر مز یی اور کثافت صلی .ھے 

د نیا ایک عجیٹ قسم کا جادو گھر عے جس میں قریب نظر ق وجه 
سے ھست نیست اور نیست ھهست د کھائی دیتا ے۔ یول سمجھ لو که یه 
ایک عمتلاطم سمندر عے جس یک سطح پر چخھاگ تو بایان ھا مگرەو 
پانی جس ۓ یھ جھاگ پیدا کیا ے :امن کے نیچر اپنہاں ےے ۔ لطافتیں جو 
زیادہ حقیقی ھیں وہ تو نظر می آتی مگر کثافٹس د کھائی دیتی ھیں ۔ 
مگر اس عالم مس فطرت کا قانون ھی ہی ے که ہاں لطافت 
ے کثافت ؛اپنا جلوہ می د کھا سکی ۔ دیکھو که ھوا لطیف ے 
اور غبار کثیف ۔ ھوا؛ کو کوئی نہیں دیکھ سکتا مگر غبار کے مینار 
د کھائی دیتے ھی۔ غبار ئی باد غبر مرئی کے لیے دلیل بن جاتا ے ۔ 
القاظ نظر, آل ھی :گر معنی نظر ہیں آے حالانکہ الفاظ فکر کا 
ظاھڑی قالب ھس۔ان کی حقیقت اور ماہیت فکزرے مگرفکر خود 
ص نی ہیں 
رسەت زا تنمقؤد ھست و حتشم ھست را بنمود بر شک عدم 
حر را پو شید وھ کی موی اشتار باد را:<پوشیدواےو ںشوؤدت غار 
چوں منارہ خا کہ اپیچاں در هوا خاک از خود چوں ہر آید برعلا 
خاک را بیی: پبالا اے علیل باد را. ہے جز بتعریف و دلیل 
کف حس ہیی و دریا از دلیل فکر پنہاں ۔آشکارا: قال و قیل 

وبا کے مقاد اوو دیا داو ی عراجمان ارپاقی کن براش 
باطل. ہیں لیکن لوگ !مان کا زر خالص دے کران کو خریدے ھیں 
اور ججھتے ہیں که ہت اچھا سودا کیا ہے ایک ساحر متا ھے کہ 
دیکھو می چاند کی کرنوں کو بن کر کپڑا بنا دیٹا :جو اور آپ 
. کے سامنے ناپتا جوں مگر هارا انعام زر و سم می مل ھاری دتھ لی 





پر رکھ دجۓ ۔ چنانچه لوگ اس کو رقم دے دیتے میں اور وہ 
09 بندی سے کرنوں کے تار, و پود سے ای چادر بنتا بے اور 
ان ک این کؤون سے پا کو ا0ال > رتا ج وم رقم .لر کر 
رفو چکر ھو جاتا ے ۔ فریب خورد گن سے جب مسمریزم کا اثر زائل 
ھوتا ے تو دیکھتے ھی کہ ہاں دو اہ کر بھی موجود ہی ۔ 
خدا لی کافرؤن کے اعغال کی بایہٹ ”حبطت اع|لهم؛ کیا ہے کہ ان 
کا سب کیا کرایا سوخت هو جاتا عے تو اس کا مطلب ہی ےے کہ 
ان کی آرزوڈیں اور ان کے حصول مس ان کی کوششس سحر نظر کا 
نتیجه تھیں ۔ ناجائز طور پر حاصل کردہ زر و سم کے چاند ستارے 
مود صبح حقیقت میں معدوم ھو جاے ھی ۔ ,جس کو سم سمچجھتے 
تھے وہ سیمیا تھی ۔ بقول غالب : 

یه بھی تھی | ب سیجیا ک سی مود بود صبح کو راز ہے و اختر کھلا 
لا جرم سر گشتھ گشتم از ضلال چوں حقیقت شد نہاں پیدا خیال 
ایں ,عدم را چوں نشاند ,اندر نظر ‏ چوں نہاں کرد آں حتیقت از بصر 
این انے اوستاغ ‏ سخ اف > کة عواذی مع ضان را درد ضاف 
ساحراں مہتاب پیابند زود پیش بازرکاں و زر گیرند سود 
سج زا لیت زین کون مچ پيچ ٠‏ سم از کف رفته و کر پاس ا 
ایں جہاں جادوست ما آں تاجرع کہ ازو مہتاب پیمودہ خرع 

علوم و فنون اور تزكیه نفس 

دنیا میں ھر قسم کے علم و فن کے حصول کے لیے استاد اور شد کی 
ضرورت رڑھے۔ ھا کر کروی پل کو مر قد ے سام ےھر تام کم کرت 
لازم ھے ۔ جلم کے بغس علم حاصل نہیں هو سکتا ۔ کعر و ناز کو 
یر طرف کر د ھی کچھ حاصل ھوتا ے ۔ متکہبر اور خود بن 


وم " تشبہات ری 


جہل ص کب میں مبتلا رھتا ے ۔ اگر کوئی چمڑا رنگنے والا کام 
کے وقت کو پھٹا پرانا کپڑا ان لیتا ےہ تو اس ہے اس ی خواجی 
میں کیا فرق آتا ۓے ؟ اسی طرح اگر لوھار بھی کو دھونکتر ھ 

ول داوالا کرتا چن لیٹا ہے تو اس سے لوگ اس کو ذلیل و فلا 
کک لیر ا سی حصول کال کی جام انار و انتکار 
مض نک شود کال اسان یری ان کا 
اس کے بعد فرماے ھی کہ انسان کو جو کچھ سیکھنا چاھیے اس 
کی تہن قسمس ھی ۔ علوم کا | کتساب قول سے هو تا ے۔ اقوال استاد کی 
ز بان سے بھی سیکھے جاے ھی اوز ماھرین علوم کی تصانیف سے بھی ؛ 
لیکن ہر حال تام نظری علوم قولی ہیں مگر جسے حرفت یا صناعی 





کہتے ھی وہ عض سئنے یا پڑھنے سے نہیں آتی ٤‏ یھ کرے سے ای تھے ۔ 
فن زرگری کی کتاب پڑھنے سے کوئی زرگر نہیں بن سکتا ۔ اس کے لیے 
عمل مسلسل کی ضرورت ےے لیکن جسے درویشی یا فقر کہتے ہس 
91 جس کا مقصد تذویر و ترک رہ یا ؛ اگرچھ اچھے اقوال و افعال 
اس مس معاون ھو سکتے هی ء اس میں اصل فیضان کسی اھل دل کی 
صحبت سے ھی حاصل ھو تا ےے ۔ اک کسی شخص کو علم بھی حاصل هو 
اور اس کے اعال بھی اچھے ھوں مگ رکسی برگزیدہ روحانی انسان کی 
صحبت اسے نصیب نھ ھوئی ھو تو اسے فقر کا کوئی اعلے درجه خاصل 
مہس هو سکتا ۔ اکر عام و عمل اور صحہت اولیاء تینول چیزیں میسر آ 
حا دی تو ر ھے قسمت۔ فیضال صحبت سے جب انشراح صدر ھوتا ے 
وو اکان کی اندر سے 'اب مات کا حەمه' پھرک ‏ تا 7ص7 تہ 
چشمه اندر ہے عر بیکراں سے ھم کنار ے ۔ روحالیت سینوں ہے 
شینول میں منتقل هوی ہے ۔ په عام سبلة کے علم سفینه ہس ؟ 


دفر پنجم 


در دباغن کر علق پوشید قد 
وقت دم اھنگر او پوشید د لق 
پس لباس کی ببروں کن ز تن 
علم آموزی طریقش قولی است 
فقر خواھی آں بصحبت قاع است 
دائش آں را ستاند جان زا جاں 
تا دلش را شرح آں سازد ضیا 
که درون سینه شرحت داده ام 
چشمۂ شہر است در تو ے کنار 
منفدے داری به ګر اے آپگس 
در نگر در شرح دل در اندرون 


خواجگئی خواجھ را آں کم نکرد 
احتشام او نشد کم پیش خلق 
ملس دل پوش در اموخن 
نه زبانت کار می اید نه دست 
a‏ ر راه دفر و لك از زباں 
بپس الم نشرح بفرماید ۔ خدا 
شرح اندر سے ات ینم اده ام 
تو چرا می شبر جوئی از تغار 


و ئی انفسکم افلا تبصرون (مہارے اندر ھی ۓ ء حم دیکھتے 


کیوں ہیں ؟) ۔ 





انسان کے إندر لا محدود دولت ھے مگر جہالت سے وہ 
بھکاری ان گیا ے 

تمام تصوف عاليه کا لب لباب ہی ے کھ خدا انسان کے اندر موجود 
ے لیکن انسان کی ے بصزی نے اس کو عجوب کر رکھا ے ۔ 
خدا کو کہس۔ خارج میں ڈھونڈھنے کی ضرورت ہیں ۔ مشر ق پنجاب 
کے ایک درویش نے جن کا نام بھیک تھا اور جن کہ نام پر ان ے 
معتقد اپنا نام غلام بھیک رکھ لیتے ھیں ایک ایسا عمدہ شعر کہا ھے 
کہ تمام تصوف اس کے اندر آ گیا ھے ۔ فرماے ہیں : 

بھیکا بھوکا کوئی نہیں سب کی گدڑی لال 

گر کھزل نہن جانا اس لے ےۓ کنکال 


0 ٰ تشہہات رومۍ 





اگ ز اسان ابی حودی کے لا متاهی مکناث اور اس یلا دود 
قوتوں سے آگاہء هو ہے تو اسے اس جہان میں بھی کوئی حتاجی 
حغسوس له هو عارف رومی اس عق سے لو کی ارم ات 
پیش کرنے ھی ۔ فرماے ھی کہ انسان کی حالت ای یی ےھ که موا دا 
شخص روٹیوں۔ کا ٹ وکرا اٹھاے لے جا رھا هو مگر وہ اس کو 
بھولے ھوے دز دڑ پر ٹکڑون کے لیے ا کر گر رها هو ۔ غافل 
کا خدا نان 8 نو فقو کے روا2 کھٹکھٹا رھا یہ ۔ اگر وہ اپتے 
دو دل پر ا ڈیتا دو اس دروازرے کے نیٹ دی میک ہو 
کچھ فل ای خو ام کو دنیا و ما فما سے ے یاز کر دیٹا۔ 
اقبال فرماتے ھیں : 
۱ ا کا گن گرا اید یی * مل“ جاتا 
تو ۓ فرقاد نھ کھودا گبھی ویرانڈا دل 
دل کا دروازہ خدا کے گھر کا دروازہ ے اور خدا کستا فا کو 
جھے , بلاؤ تو مس کیک دیتا' ھون ۔ حاھل و غافل انسان کی مثال 
ایسی ہے که گھٹنوں تکنآپانی میں کھڑا لھا لیکن پیاس سے نڈھال 
1 دو ون پک ایا نانک رض لع > امس ذافن ادن اور 
نیچے سب طرف پانی ھی پانی ے مگر اس کی آنکھون پر غفلت کا پرذہ 
پا وا ے ۔ ایک 'خواس باختہ ھخص اپ گھوڑے پرا سواز 
ادھر اده ر اكوا دوڑا رھا ہے اور ار کر و ا کے سوا ان 
اپنے گھوڑے کی تلاش میں ھول ؛ کسی لے مرا گھوڑا دیکھا هو 
تو بتاے کہ وہ کدھر کو بھاکا ے ۔ (بعض لوگ عینگ لگاۓ ھولے 
اپنی عینک ڈھونڈاے پھرتے بین اود اخ کے ساتھ بھی دو ایک 
س تبه ډه لطیفهة: ھو چکا ج)۔ ایک غاب نش فرنی پروفیسر کے متعلاق 


یھ 


دتان ینم 





کہ پڑھا تھا که اپی مو در 
گمراج کا پھاٹک ۔کھلا دیکھا.: 





oO 


و سنو ان کو واپس آیا تو دور تۓے 


انید ریم ہی hS‏ سو سی 
ای سوٹر پر سواد ھول - مولا نا فرمادے هین a‏ حود نا ا تی 


موی سی ` 9" نكر ھ ئ یں مو یکو ی ای کا او 
سشواھ e‏ مس شعور هق ار رک سح 


کائنات کا ورس ذات و صفات:اللبیه کا ایت عا ا پایاں. ھے 


دنا ا - مو دریارۓ حیات کے اندر 


ےا ا ۳۰ 1 خود دریا بھی اسن کے قافا امن یا 
چا تگ ؤ دو کر رھ کذ اس کے از ی حا لات کت 


چھالے پڑ گئے ھئ: 

دریا ڑ حبا بآ بل پا ے طلب تست 
یک سبد پر ناں نرا گر فرزق سز 
دز سر خود پيچ ھل خیرہ سری 
ٹا بزانوئی: ميان آب جو 
پیش آب و پس هم آب با مدد 
اسپ زير ران و فارس اسپ جو 


چوں گر در پر گید عر کو 


نور نظرااے گوهرنا یاب کجائی ۹ 
تو همی خواھی سب نان در بدر 
رو در دل زن جرا بر هر دری 
غافل از خود رین و آں توآب جو 
چشمما را پیش سذ و خلف سد 
کت ایل فت اسب لیکن اسي د 


واں خیال جوں دف تو از "و 


توجە ہے حسنات کی آبیاری کر 
شر اسان ہے شحور می تو حه گی ایک غصوص' مقدار ےھ ۔ ایک طرف 





O»‏ ۱ تشہہات رای 





تو حجھ E>‏ سے ڈوسری طرف سے دوحه ھٹ دای اھے _ کسی شخص 
ک ‏ رند کے صالح یا غبر صالح ہوےے کا مدار اس پر ہے کھ اس 
ق توجه زیادہ تر کس چیز ی طرف رھی۔ ہے = ولان فرباےے ھی 
که گلشن حیات کی آبیاری توچ ھی سے ھوتی ہے ۔اچس پودئے کو 
توچھ سے اپای ملتا ےوہ زندہ اور ۔تازہ۔ اوھتا کے اوار جیں کی جڑون 
کو پانی ,میں ملتاٴ وہ سوکھ سو کھ کر ایندھن هو جاتا ے ۔ لیک 
کمن عیات مس خیابان لاله و کل کے ۔علاوہ. کانٹوں کی جھاڑیاں 
بھی ہیں ۔ حرص جاہ و مال اور حنب:شہوات خار زار ھی ھی لیکن 
شیطنت کی نظر ان کو جمیل و حَدین بنا دیتی ے (زین لهم الشیطان 
اعالھم) جس کی وجه سے انسان ان کانٹوں کو توجه 6 پانی دیتا۔: 
وھٹا چونکھ پانی کا رخ .لالد گل کی کیازیودا: کی طزت ہی چھرتا 
اور نه مر اور درچتون :کو پائی ملتا ے اس لیے وہ ص جھاے :رھتے 
ھیں ۔اظام کے معی ھن وضع شیم علول غمر عحله؛ یعننی کسی بت کاو 
وھاں ڈالنا جہاں اس کا عل ہی مثلا می ق نفسه بری چیز ہی ۔ 
٢‏ لیج ری فاغ وک می ھی میں نے بیدا ہوی اون پرووش 
پاتی ے لیکن کپڑوں یا سامان پر اگر گرد پڑ جاے تو یہ ظلم ے۔ 
اسی لیے انسان:اس کو جھٹکٹ دیتا د ای کے پر عکس غدل کی 
تعریف یه ھے کہ جس کو جتی نعمت کا جق ہے اتی نعمت اس 
0 پہنچاٹی جاے ۔ عدل حق حقل داز رسیدن چے ے لدا زندقی ی 
باغبانی مس وہ اک طا م ھی جو توحه کا پای کانٹوں کو دیتے ھس 
اور پھولوں کو پیاسا ماررے ھس جالانکه حجنو حال ى وجه سے 
پانی کا حق انہیں زیادہ ہنچتا ہے : 


اپ هش را می کشد هر بیخ خار ‏ اب هوشت چول رسد سوے مار 


دفٹر پنحم o.‏ 


ھیں بزن آں شاخ بد را خو کنش ‏ آب دہ ایں شاخ خوش را ن وکنش 
ھر دو سی اند ایں مان ا انکر کی شود باطل ۔ ازاں روید مر 
آب باغ ایں را حلال آں زا جرام . فرق را آخر, ہیی والسلام 
عدل جه ر بود آت ده اشجار را ظلم ود آپ ا خادنر جار را 
عدل وضع نعمتے درا موضعشی ۔ نه ہر پیر کہ ایت اب کٹی 
ظلم چه بود - وضع در ناموضعر که نباشد جز بلا را منبعے 
نعمت جق را جان و عقل دہ_ نه بطبع پر زحبر-> پر گره 
عم روزگار سے روح کو حعروح نه کرو 
فرماۓ ھیں کہ دنیا کے دھندوں اور فکر روزگر سے دل کو متاثر 
اور محروح نہس کرنا چاھیے ۔ يه مادی مسائل هی ء اس لیے ان کو 
جسم ھی کے حوالے کر دیا کرو۔ مطاب: یه ے که جس)انی جد وؤ جہد 
رافک حل تلائنکرنا کپ اھ د حافظ عليه الرضة نے امن غوت 
کو کس خوی سے ادا کیا ہے کہ مام جہان کی اتی قیمت نہیں ے 
کہ اس کا نفع و ضرر انسان کو ایک لمح کے لیے بھی غمگین کرے ۔ 
دمر باغم بسر بردن جہاں یکسر نمی ارزد 

مولانا فرماے ‏ ھیں کہ دنیا کا :بار غم روح پر ڈالنا ایسا ے که 
گدےے کا پالان تو مسیح. کے سر پر لدا هو اور گدھا فراغت سے 
چراگہ میں چر رھا هو ۔ جسم اور روح کی ىثال عیسے اور 
خر عیسے کی سی ہے ۔ یہاں گدے کی خاطر تواضع بہت ہوتی ہے مگر 
مسیح کو کوئی میں پوچھتا: ۱ 
بار کن پیکار غم را پر تنغت بردل و جاں کم نەاں‌جاں کند نت 
پر سر عیسے ماده تنگ بار خر سکمزہ می زند در س غزار 

فرماے ہیں که حرص ہے انسان کی روح زخمی هو جاتی ے۔ 


سے ۱ ڈشہہاٹ زقسی 


خی کن ۔زیاده رجو اور ش ہو ات ی وت هو اتی ھی روح غروح 
ھوتی ھے۔اد سے انسانوں کی مثال ان کدھون ی ال اما کی پیٹھی 
رخعی ھی اور ژخموں پر چیٹھڑے خون اور پیب سے لتا رت چپکے 
ھزے هی ۔ان زخموں کا عالاج ری حیٹھڑ وں رع می هو کا 
کوئی نی آتا ہے توان کے زخموں ‏ پر نے یە'چیتھڑللے ھٹا لے کی 
کوؤشش کرتاا ے۔ جب زور سے چپکا'ھوا' چیتھڑا الگا ك کے سی 
کوششن ک رو تو گدھے و سیت جرد حون سی ے اور وہ 
دولتیاں مار تا آھےۓ Et LT +4 ٠‏ 
بلكة از فسیدی بر خان و مان ٠١‏ تل ھان ان دن تا کان 
خرقه بز ریش خر ر چفسیدہ' سخث ۰ چونکه‌خوا هی بر ک یز ولختالخت 
جھتھ انداود ریھی: اھ خو ود ردا عہذاٴ اتکس کرو پژمیوہ کرد 
خاصه پنجاه ريش و هر جا شرقة۔ ۔بر سرش حچفسیلة در ع غرقة 

خان و امان jd:‏ و ایق حرطن ویش: 

رصن ۰ پیا “باشك“ یشن ) بیشن 


مخز و يوست 
افکار :اور القاط کا باھمی تغلق چھلکے اور مغز اشا ےے مغز کے اوہر 
چیلکا ضرور ھوتا ھے مگز چهاکا حا زياد سحت اور غليظ ھو تا 
خاتا هھ اتی می مغز من کھی ٠ا‏ ای هد اح بادام ای کو 
ککمٹے نس جس کا ھلک ہا یت بازیک ھو ۔ اسی لے اس کا نام کاغذدی 
۔ بادام ۓ ۔اس ے اندر کا مغز مقدار می: زیاڈهاؤر لات یں نون کر 
هونا ے ۔ جو شخص باتی ہت ریاد کرتا تھے اش کے ھان الفاظ کے 
چھللک کے مغر می ی جک ليش ٌجاۓے ھیں ۔ بیان کر تھے سن مع الفاظ 


کے خولکوں مس مید اهو ا هش ت ای ك۵ لازم کے کہ جو 





س کا ے8 


شخص پرورش فکر کا متمی' کے وہ خاموش اوس زه اور بات 
و ا 

ایی خن درسینةذخل سغز هاست در خموشی مخز جان را صد معاست 
چوں بیامددرزہاںءشد خرح معز خرج کم کن تا ماند مغز نفر 
مد کمگویندەرا فکراسٹا ژفت ٠‏ قشر گفتن چوں فڑوں شند مغز رفت 
بوتت افڑؤں ہز لاغ بۇ دمغ 6 پو سالا غز هد ی کل کیت و لغڑ 
بنگز این هرسة زژ خامی‌رستة را جوز را و لوز را و پسته را 

لاض رن بیشن ا ز٣کمیل‏ شن 

کے درؤیش کا قصه بیان فر ما لے ھس کے حب وه جاه اک رها تھا 
دو اق 27ؤ یا ہی دیکها که زراستے میس ایک کی غے حو حامله ھے 
ارڈ اف ہے پات میا سے تا زائیدہ چوں کے بھونکے ی آواز 
آرھی کے وہ ححعران ھا کے بیدا سی سے سل ھی :دا کے چے رحم 
نن کش ظرح بھونکنے لگے د اس کے بعد وہ خواب ہے چونکا تو 
کچھ نه سمجھ سک که ايه کیا رویا ادها اور اس ق تعبم 09 
کو کا اھ الات خا سے االعطا' کی که 'الن کی دعن اس ہز 
روشن کر ے۔ غیب سے اواز آئی که ايه روا بغرض تنبیه تھا ۔ روحانیت 
کے مدارخ مین بغعضن لوگ ایسے ھوے' هی کہ ابھی ان پر سے 
حجاب رفح ہیں ھوے اور ابھی ان کی پرورش تکمیل کو نہیں ہنچی 
لیکن انہؤں اۓ لاف: ڑی اور:طامات بای شروع کر دی کہا جب 
رحب یں تکمیال پا رکز پھداا ہو تا کے “از :اس کے بعد عفن می ادرا 
ته رتا تھے رتو پاسباں بھی کرتا وت E‏ 
بھی کرتاا اھ لیکن اگر زکم ادر ںاشن ا سے لے ٭ 
بھو نکۓ لگ جو اس ا چا تاقد لوب مہ ینید KS‏ 


اور روحانوت میں اپنے تئی اچھی طرح بخته نه کرالے اس کی انسانوں 
گی غافظے اور رھجری کا دعوه کرنا مناسب میں ۔ روجانیت کی 
ابتدای منزلون ھی میس بعض لوگ ذوق اقتدار کی وجھ سے بھٹک کر 
ولایت ) ګددیت بلک نبوت تک کے مدعی هو حاے ھیں اور کچھ 
حقیقت نا شناس رید بھی ان کو مل جاتے هس : 
در رے ماده اسگے ید حامله 
سگۓ چه اندر شکم بد نا پدید 


ان :: سی دید خواب اندر جله 
ناگہاں آواز سگ چگاں شنید 
سک چه اندر شکم ناله , کناق 
گفت یا رب زیں شکال وگفت وگو 
آمدشس آواز هاتف ۔ در زہاں 


هیچ کس دیدست ایں اندر جہاں؟ 
در جاه وا ماندہ ام از کو دو 


کز حجاب و پردہ برول امد 
پان سک اندر شکم باشد زیاں 


از حریصی وز ھواے سروری 


چشم بسته بیہدہ گویاں شدہ 
نه شکار انگیز و نھ شی پاسہاں 
در نظر کندن به لافیدن حری 


حودی اور خحد| 
خود پرسی اور خدا پرسی میں بظا هر تضاد دکھائی دیتا ے لیکن یه 
تضاد اسی حالت ہت لاق رھتا ہےر جا انان یی خودی خدا اور 
خلق خدا ہے ے یاز ہو کر اس,قدر تنگ اور محصور خود ہو حاے 
که شاخ بریدہ یق طرح اس کا شجر ہے تعلق منقطع هو لیکن . جب 
خودی اپی وسعت کوشی میں خدا سے ھم کاو هو دو يه تضاد پاق 
وی ز4 ۔ فرد اور جاعت کے مفاد کا تضاد بھی اسی انداز کا کے حر 
ایک فرد جاعت کے مفاد کو اپنا مفاد بنا لے اور جاعت کی بھلائی سے 
اس کو سکھ ادر جاعت کی برائی نے اس کو دکھ حسوس ھور 


کے 


دفٹر پنجم ْ ۱ 9ھ 


کیونکە فرد منقطح کا وجود محازی ےے۔ جعت اور اس کے بعد 


معنوں میں حو د پرستی ایک مدموم صفت ے لیکن ایی حو د پرسی 


جو عرفان نفس کی زاھوں پر گام زن هو حقیقت مطلقه یعنی خدا کے 


عرفان کے لیر ایک شرط مقدم ےے۔ من عرف نفسه فقد عرف ربه 

(جس سے اپنے نفس کو بہچاں لیا: اس ۓ خد| )کو بھی ہچان لیا) : 

خود را نەپرستیدۂعرفاں‌چەشناسی کفر نه شدی لذت اعان چه شنادی 
مولانا فرماۓ ھی کہ ایک معشوق ے عاشق سے پوچھا 

کھ زی دوس یق ری ا یڈ اتاک سا تھا زیادہ رھ تیا مس لے سات ٩‏ 


عاشقی کدرا کہا کے می دو اہی ذڈات کو مماری دات اناگ اندر 2م 


اور مدغم کر چکا ھوں ء؛ اب ”من تو شدم تو من شدی؟ کے بعد یه 


سوال ھی پیدا مہ ھو تا - اب من برزاے نام ھی ایک ٭نفرد ھسی. 


مرن مگ سماہ حو آفتاب اچ شعاعوں آگئ حدب N‏ لعل باب 
بن گیا ھے اب اس کا پتھرپن خم هو گیا ہے ۔ جب اس کے صفات 
آفتاتی مو كيز دو اس اک حود پسنتدی در خقیقت افتاف نہد ی کے ۔ 
ای طرح انسان تخلقو باخلاق اللہ ہے خودی اور خدا دوسیی کا فرق 
مٹا سکتا ھے؟ 
گفت معشو قر بعاشق زہ۔امتخاں در مُوخی ادن فلال ابن فلاں 
گی سن در اتو چان فان شام > کد !ام اڑٹوتژ ساڑاں تا “قرم 
پر ئن )ار ھی می حر نام 1ت 
دز وجودم جز تو اے خوش کام لیست 


ا تشبہات ‏ رومی 





ھمچو 0 لعل نات _ پر هود ر إو از صفات : اتات 
وصف f‏ سی ماند اندرو پر شو دارو صف خود او يشت و رو 
ن گر دوستداردخو یش را دوستی خور بود آں اے فا 
خواه خود را دوستداردلعل ناب خواه تا او دوست دارد آفتاں 
جیپ نک سنگ مححیثیت سنگ خود پرسی مس سبتلا ے تب تک 
اکر کا و دی لفر اور ظلمت ےے کیو نکه ظلمت نور کی ضد ے ٠‏ 
زانکه ظلانی اسف سني وزوز کور هسی ظلمای جقرقت ' ضد نور 
خویشنن را دوست دازد کافز اسٹ ‏ زانکه او مناع شمس اکس ا 
فرعون ے اپی ظلانی ۔خودی کو حق اور حقیقت سمجھ لیا ۔ 
اس :لیے اس حالت مس اس کا :اناالیخق کبہنا کفر ھی گیا لیکن حت 
سنصور ے اپی خودی کو خداسے ھم کنار کر کے انا الحق کہا 
تو اوہ عن حقیقت تھی:۔ فرعوك ہے سیک رسیاہ: عوۓ ھورے_ انتا 
ھوے کا دعوہ کیا لیکن منضور ے عقیق بن کر اپنے آپ کو آفتاب 
کا ھم ذات :گیا ء 
گے فرغو 2ا االعق گت بت گنت ھی و رت اا الکی و پر ی 
ف ازا لاور کن > غقن وين ا را ارجمۃة اه لے خی 
زانکھ او سنگ سیاہ بود این ,عقیق _ آں عدوے نور بود و ایں عشیق 
جنہد کن تا سنگیت کمتر شود تا بلعلے سنگ تو انور شود 
صعر کن اندر جہاد و در عنا دم بدم می بس بقا اندر فا 
اسی ضمن میس ایک اور جگه مثنوی می مولانا ے لوےے اور 
آگ کی ال دی ها کے لوھا تین ] گی پڑ ک ںآ کے سنا 
اس طرح جذب کر لیتا رے کہ اس حالت میں اگر وہ کہہے که می 
آگ ھوں توغاط نه ھو کا ۔ اہی خودی می مسلسل وسعت پیدا 


کور سم رج ,۲ o‏ 


.سے ٔ 





رگ ے٭ و سا خاد 3 اور ذریعة بقاے ِ خدا .کا قرب حاصل کرۓے 
اور اس کی صفاتِ سے اپنے آپ ؟ کو متصف کرتے کا یہی صحیح را و 
خن :و ھج ب مغ رازآ ہوست 

اسی مضمون کو مولانا ےہ یی ا تشبیہات میس دھرایا, ھے کے سن 
کو سک امھ او معی )معز د فرصانے هین کa‏ دیکھو اخرؤٹ ,کو 
توڑے:ھیس تی تاخ ہے اواز نکلّی ہے لیکن توڑۓ والے. کو نه 
چھلکے کا شوق ےے اورانه اس کے ٹوٹنے کی اوازسے اس کو . کوئی 
لذت حاصل ھویق ے۔ لدت تو مغز اور اس کے روغن میں ا جو 
خاموؤش ہے یا یون کہو که وم زبان حال سے جو | کچھ کہتا بے 
اوی جان اس ہے لذت۔اندوز ھوتا ے۔ عالم عنی یا عالم :روحانی 
میں اسی,قسم کا ے حرف کلام بے کسی دن ظا مر سخن:وانی 
"کو ہر طرف :کر کے بغز حیات ہے لطنب اٹھاے کے لیے سراپا سکوت 
هو حاو تو یہ راز تم پر سنکشفب ہو جاے گا ۱ 

کر تو خود را بشکی مغزے شوی , داستان ‏ مخز نغزے ۔بشنوی 
جوز زا در پوست ھا آواز هاست مغزوروغن راخودآوازے کجاست 
دارد آوازے.ئه اندر خورد گوش ب ھست آوازٹ نہاں در گوش نوش 
ژعژغ' آں زاں تحمل, می کی . تاکہ ,خاموشانہ پر مغزے زی 
ند کے لب نے کوش ھی ر وانکہان چو للب خریف نوئن شو 

چ رالسی نظم ق ا و وزان فاش 
خؤلجه یکی روز امتجای کن .گنگ باش 
خوف و احہت۔ زإ|هد و عاشق 

:ایک طرف ژاھد اوز۔عاشق کا فرق :ہتاے کے لیے اور :دوطرق. طرف 
عبت اور خوف می امتیاز ید کرے ہے لے مولانا ایک حکایت 





۲۳ء تشہہات روعی 





بیان کر نے هن که ایک ژاھد تھا جس ی ووی وت غیوؤر' تھی“ اور 
زاھعدی زھد کوشی کے باوجؤد امل کے انقوے پر بهروسا نه ز کھی 
تھی کیو نکه گھر میں ایک ڈور وشن انیز بھی تھی جس تا حسن 
کور ۓ سی تھا وی ہے یرون تک کی یه موقم۔-پیذاله 
ھوے دیا که اس کی غ حاضری می کبھی حضرت زاھد کو اس 
کنیز سے خلوت کا موقع مل سکے ۔ایک روز شومی قسمت سے وہ 
کہںس کسی ۔عوامی حم میں غسل ے: لیے کی او زاش کنیز کو 
عمواہ لیی گی ا حام میں ہن کر یاد 'آیا که وہ چاندی کا طشت 
گھر می بھول آئی ھے :جس میں ام کا سنکاز کا متامان: تھا د لونڈی 
۷ از دگ تجا اوڑ ھت پٹ زا طشت یھی گھر سے ا 
ا لے کہا کة ڑے نصيبت آخ موقح اا ک-حضرت:ژزامد سے ٠‏ کچھ 
خلوت نصیب ھو اور دیرینه آرزق پؤری عو - وہ چھ سال سے يه ما 
سینے میں لیے بیٹھی تھی = وہ چسم دن یں گھر نچ گئی اور 
حضرت زامد بھی گویا تیار ھی بیٹھے تھے یک بیک شاط اختلاط می 
کا آ ہت کچھ ھول کم لو ٹیک روات کزے کے کچھ 
عرصهة بعد پّوی: کو خیال-آیا:کە یه ہی نے :کیا غضصب کیا که 
ابی کو ا کیل کر وان“ کز دیا یھ رتو سم کے روقی کے انباو:میں 
چنگاری پھینک دی جھٹ پٹ غسل خم گر کے۔وہ ”بھی سر پر پاؤں 
رک کر گھر کو دؤڑی ۔مگر:اس ڈوران ہس وھاں جو کچھ هونا تھا 
وه هو چکا تھا ۔ قصه تو شنہوت رای تھا نگزڑمولانا حسب معمول 
ال کے روا بئات اخ کے ھن فرماۓ ھی کہ دیکھو وه کنیز 
تو جذبة عشق سے برق رفتار ھو ک رگھر کی جانب بھائ۔ اور ۔ یوی 
کو عامعت کنیر کے خرف گراری ظفل دوا یداب به لچ وکو 





دفس پنحم o‏ 


کہ خدا کی طرف جاۓے والے بھی دو قسم ے لوگ ھی۔ ایک وہ ھی 
خن پر حدبڈ عشق غالت ے ۔ عشق ال که کیان کیال سو ے يار 
لے جا رھا ھے اور دوسرے وہ هی جن پر حخوف دا طازی ےے لیکن 
خوف می وہ قوت ہیں جو عشق میں ہے ۔ جتنا راستة جتنے عرصے می 
راھد خوف ہے طے کرتا عے اس سے هزار درجے زیادہ ترق عاشق کو 
حاصل ھوتی بے اور راستے میں زاھد ہے تو ایسی لغزش بھی وی ے 
جو اس قصر می بیان هوئی جس کی وجه يه تھی که اس ے جذبات 
سفلی کو فنا نہیں کیا تھا بلکھ دبا ر کھا تھا ءاس کے جدبات عشق 
میں مبدل اور منتقل نه:ھوے تھے ۔عشق ھی میں یه خصوصیت ےھ 
که اص اپنے سوا اور سب مناؤں اور غ رکات کو سوخت .کر دیتا ھے 
یا کیمیارے,سعادت ہے مس خام کو کندن کز دیتا عے ‏ فرماے ہنس 
که غلب عشق میس سر مو بھی خوف کا شالتبه ہیں ھوتا ۔ ایسے ھی 
عاشقان ال ہی اور اولیاء اللہ ک بتار قران کو “لا خوف عليهم ولاهم 
حزنون) کہتا عے کہ ان کو نھ کسی چیز کا خوف ھوتا ھے اور نھ 
کسی نقصان کا حزن ۔ خدا داری چه غم داری ۔ محہت وصف حق ےہ 
اور خوف کو صفات اللہ مس کوئی دخل نہیں ۔ اسی لے جب خدا اور 
انسان کا با همی رابطه عبت کا رابطه هو تو محبت جو صفت حق ے 
انسان کے اندر بھی اس درجھ سرایت کر جاتی ٠‏ ھے که اس کے نفس 
می خوف کا کوی شائبه نہ رهتا : . مرکا 

آن ز۔عشق جان دؤید و او ر ہم عشق کو و یم کو فر قے عظم 
سر غارف از آدمے زا نت فتاه >> سس زاغذھر سین یک :زوزہ راه 
تزس موے نیست اندر پیش‌عشق ۰ 'جمله قربانند :اندر کیش عشق 
عشق وصف ایز داسمت۔ اما که خوف وصف بندہ مبتلاے فرج و جوف 


ow‏ تشبہات ری 


کی رازھ زات د ہی پعن ا قرا رش جا شت اتر ہے 
زاھد با ترس می تازد بپا عاشقاں پراں تر از برق و ھوا 
کہ رسد ان ادر کرد عق ا اجان را فشن راز درد عق 
تقلید و تحقیق 
تقلید و تحقیق کا فرق مثنوی. کے ان اساسی مضامین میں سے ے جن سے 
غارف رومی کی شان عرفان نمایاں ھوتی ے ۔ مولانا تقلیدی۔اعان کو 
ے قیمت یا مایت درچە کم قیمت: سمجھتے هین ۔رجب تک روحانی 
حقائق نفس کا ذاتی تجربھ نھ بن جائس ان کا حض زبان سے اقرار کرنا 
کسی شخص کو حتیقی معنوں: میں مومن نہیں بنا سکتا۔ اقرار باللسان 
کے بعد تصدیق بالقلب اسی وقت ہو سکی سے جب ذاتی تجرے سے 
حقائقی قلب پر وارد ھوں۔ بعض واعظ اور فقيه سی هوی یا پڑھی 
هوی باتوں کو دھراے زھتے ھی۔ یھ کام حض حافظر کا ۓء اس می 
عقل ق بھی ضرورت نہیں پڑتی ۔ اس سے آگے بڑھ کر وہ لوگ ھیں جو 
استدلال سے دیی حقائق کا ثبوت مہیا کرے هیں لیکن یه حقائق 
نھ ان کا اپنا تجربہ ھوۓ ہیں اور نه ان 6 جزو زندگ ۔ دین کے 
معاسلر۔ می محض استدلال کا جو حال ھے اس کو مولانا ان دو اشعار 
میں بیان کر چکے ھیں: 
گر ؛باستدلال کار دیں بدے  :‏ فخر زازیٰ راز دارا دیں بدے 
پانے استدلالیاں. چوبپی ‏ بود پاے چو ہیں سخت ے تمکیں يود 
کون سے دینی حقائق ھی جو خطیبونں اور واعظوں کی زبانی 
منعر پر بیان نہیں ھوتے؟ مگر ان وعظوں کا کسی پر کچھ اثر نہیں 
ھوتا ۔ جو بات کسی انسان کا اپنا تجربه حیات نہیں وہ اس ہے دل سے 
نہیں نکلتی ء اسی لیے کسی کے دل پر اثر نہیں کرتی۔ هرچه از دل 


وسر تر سد ۱ ۱ : 010 





کیرد پر دل ریزد ۔ حکم قیاسی هو یا واعظ قضه کوء ان کو حقائوں 
کے متعلق نه عبن الیقین ھوتا ے اور نه حق‌الیقن ۔ ان کا تحتالشعور 
شکو ک سے لبریز ھوتا ۓ ۔ وہ جو کچھ کہتے ھیں نھ اس پر یقین 
کاسل ھوتا ے اور نھ ان ی زندی می اس کی کوئی جھلک نظران ے۔ 
مولانا ۓ ایک لومڑ اور گد ھ کا مکالمه لکھا ے۔ جنگل میں شیر زخمی 
اور بیار هو گیا تھا اور اب خود شکار نه کر سکتا تھا۔ اس نے لومز کو 
کہا که جاؤ دروغ اور مکر اور چا پلوسی سے کسی گدے ھی کو 
پکڑ لاؤ۔ اس ک ایک حصہ میں کھا لوں گا اور باق پس خوردہ تم کو 
مل جاے گا۔ گدۓ کو آس نۓ کہا کہ یہاں ے آب:وگیاہ زمین میں 
پھر کون بیو کے نن رۓے ھوء عاف زار اور مےغزازدت چلو۔ 
گد ھے کو شک تھا کہ اس ترغیب میں ضرو رکچھ مکر ھو گا ۔ اس لے 
اَی ۓ وکل اور قناعت پر گفتگو شروع کر دی که ھم ہن 
رھےۓ دو خدا رازق اور کفیل رزق ے؛ ھارا جو رزق ےے وہ همس خود 
تلاش کر لے گا ؛ همیس اس کے تلاش کرے کی ضرورت ہیں ۔ 
(ہر لگا دیٹا ے رزاق مسرے داے کوداغ) ال ہن ق تام 
تقریر ایک متوکل صوف کے انذازی تھی لیکن وہ جو کچھ که 
را تھاامنی سای بائیں کر رہا تھا ۔ اس کے فلا می بات ا کون 
استواری نه تھی۔۔ اس لیے اآخرکار لونڑ ہے ورغلادے سے وہ سبڑہ ژاز 
کی طرف جانے پر آمادہ وو کیا جہاں ش٭ر کچھار می چھیا بیٹھا تھا ۔ 
بھو کے گد ھے کو خورو نوش کی هوس شدید تھی ۔ وہ یوہی توکل کا 
ا ا رھا تھا ۔ مُولانا فرماے هی که جن لوگون کا امان تقلیدی یا 
٦‏ ھ2۰ عضن قیاسی ے ان کا امان اندر سے ایسا بودا 
ھوتا کے کے حرض و هوس کا ایک تھپیڑا ان کی عام تقاریر کو 
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لت وا و ھیں : 
صد دلیل آرد مقلد در بیاں 


از قیاسے گوید آں را نه از عیاں, 


در بہیاں ارد ندارد هیچ حاں. 


گونکٹ کر ده ندارد چان و قر فت اورا نے بود یرت و کر 
یھ لوگ بڑی دلبری اور جرات سے دوسروں کو دین کی راہ 
بتاے ھی لیکن اپنے اندر ے بقیی سے ان کی جان لرزاں ھوتی ے:_ . 


می کند کستاخ ص دم را براه 


پس حدیثئش ا ن با فر بود 


او مجاں لرزاں تراست از پرگ کاہ 
در .۔حدیثٹش لرزہ شم مضمر بود 


ان لوگوں کے اندر حقیقت میں گوبر بھرا ھوتا ے لیکن بیان 


کرے ھوے وہ انبھاء و اولیاء کے الفاظ کا کچھ مشک اپنے الفاط پر 
چھڑ ک لیتے ھی ۔ ویسے تو ھر اسان کے اندز لطافت کے ناتھ 
کثافت کی کچھ نہ کچھ آمیزش ہوتی ےے لیکن کوشش یہ کر 
چا ھے که تەرى حال زوحانیت کہ کل و پان چہر بی رے تا که 
ابی رک کثاقت خوشہودار لطافتوں ہی مبدل ھو جاے ۔ بیان مقلك. 


کی نسبت فرماےۓ ھی : 

لُک الووست 91 مشک تست 
تا که پشکے یشک گرددارےسی ید 
که نباید خورد و جو همچوخرال 
معدہ را خ وکن ہداں رعان و کل 
هر که کاه و جو خورد قرہاں شود 


آهوانه دز خن جر 


سالہا .باید دراں روضه چرید 
ارغوال 
تا بیاں۔ حکمت و قوت ارسل 
ھر که نور حق خورد قراں شود 


¥ تی پا ے1 





حسوسات و معقولات کو نور عشق و وجدان میں 
سمو نا جاھیے 

انان کے علم کا سر چشمه کیا ےے؟ اس کے متعلق | کار حکاء و صوفیاء 
میں اختلاف ہے ۔ حکاء مس سقراط و افلاطون کا عقیدہ يه تھا که تمام 
۔حقیفی عام حو ان کے نژزدیک زیادہ تر کلیات تک محدود ھا اسان کی 
,روح عقلی میں مضمر اور پوشیدہ ے۔ اس عالم مس حسوسات کسی قدر 
اس سے بہرہ اندوز ھوے ہیں اور انسات کو اصل کی طرف راچع 
کرے ھس ۔ غرضیکە معقولات کا علم بھی ان کے نزدیک خارج سے 
حاصل ہیں ھوتا ۔ خارجی سظا ھر فقط اس کی طرف اشارہ کرکے خئی 
کو جلی بناے مس معاون ھوے هی ۔ حکماے اسلام ا 
'اشراقین بھی ہی عقیدہ رکھتے تھے ۔ البتہ جو حکاء مادیت ہے باھر 

ہس جا سکے وہ حسوسات کے سوا علم کا منبع اور کہیں تلاش نہیں 
کرتے۔ لیکن صوفیاء سب کے سب اس پر متفق ‌الراے ہیں که حقیقت 
کاسرچشمہ انسان کے اندر ہے باھر نہں۔ قران کریم ے بھی اسان 
کی اسی طرف رہنائی کی ھے: و فی انفسکم افلا تبصرون “٤‏ ۔ 
عارف روسی ہے اس تعلم کو ختلف اقسام کی تشبیہات و تمثیلات سے 
واضح اہر نے کی کوشش کی ے۔ قرساے ھس که حسوساتث ہے 
جو علم حاصل هوتا ھے اگر وہ حسوسات اور ان سے اخذ کردہ 
معقولات' سے آے لے ےشکر تو وه عض ظی عام زی جاتا ھے لیکن 

اگر اس کو کشف و وحی و وجدانِ مس غوطه دیا حاے تو 
حسوسات و معقولات پر بھی وهی رنگ چڑھ ھ حاتا ھے ۔ اس کی مثال 
یوں سمجھ لیجے 4 کاجر ء شلجم ؛ سیب › اخروٹ کوئی پھل یا ترکاری 
بھی هو اگر ا سکو انگور کے رس میں پکایا جاے تو انگور کا مزا 





a1۸‏ ۱ ۱ تشببہات رومی 





ان مس اس طرح سمویا حاتا ےۓ که پھل اؤر تزکاری کا مرا ذوبالا 
ھو حاتا ے : 
شیخ نورانی ز نور آگه کند باسخن هم نور را همره کند 
هر جه ذر دو شاب جوشيده شود در عقیدہ طعم دو شابش بود 
از حزر وز سیب و ډه ور کرد کی لدت دوشاب يای تو ارال 
غلم آادر لور چون قرغرډه شد ' پش از غلمت نور يابدا توم لد 
ھر چھ گوئی باشداں ھم نور ناک کاساں ہرگز تبارد غبر پاک 
اس کے بعد فرماے ھیں که خالض اور پا کے پا اسان نے 
بارش سی آتا ےے ۔ اس کے مقابلے میں معقولی علم گویا پرنالوں سے 
گرتا هوا پانی ہے ۔ پرناله خود تو کوئی پانی کا چشمه نہیں › اس ی 
آبشار مستعار ے ۔ گھروں اور چھتوں کی می اور غلاظت بھی اس میں 
موجود ھوتی ے ۔ ایک گھر کا پرناله دوسرے کی چھت یا صحن میں 
گرے تو ھەسایوں مس جنگ ھو جاتی ۓے (پرنالوں کا جھگڑا ھارے 
ھاں بھی ضربالتل: عو کیا کے سی فیصلے کے متعلق ھٹ کرے 
والے کے متعلق کہتے ھی ,کہ پنچوں کا فیصله سر آنکھوں پر لیکن 
پر ناله تو ہس گرے گا) ۔ سولانا فرماۓ ک4 ہس بارشن ق سبت لوت 
"تھی جھگڑا نہس کرے اور اسے باغوں اور کھیتوں کے لیے 
باعث رحمت سمجھتے ھی ۔ تو اپنے حدود فکر و اندیشه کو جو اکر 
اوقات ذاتی اغراض سے ملوث ھوتا ے پر نالے کا پا یی سمجھ لے - حقیقت, 
کا آب حیات تو آسانی اور نورانی ۓ ۔ اس کی بارش قلب انسانی پر 
ھوتی عے تو صداقتوں کا گلزار تر و تازہ اور تما پذدیر هو جاتا ے : 
"٢‏ کا ا شی ارات پار“ خاودات بارش کد ود بور 
آب اندر اوداں عاربتّی است بب اندر اہر و دریا فطرتیست 





فکر و اندیشه است مثل ناوداں وحی و مکشوف است ابر امال 
آب باراں باغ صد زنگ آورد ناودان ہمسایه در جنگ آورد 


نردبان ار تقاء 

فرماۓ هس کھ زندی ہر جگھ ارتقاء کوش ےے۔ رمان سے لے کر 
آسمانوں تک سیڑھیان لک ھوئی میں جن کے ذریعہ سے عغلوق 
تل ررقت م بان کا لیکن روا 0 ا وسح عانم مت 
آمان ایک نہیں بلکه ے شار هی د هر خلوق بلکه هر فرد کسی ایک 
خصوض آسان پر چڑھ رھا ے۔ ھر ایک کا مقام صعود اور منزل مقصود 
الگ ے ۔ جو شخص جس سیڑ ھی عے چڑھ رھا نے وہ سمجھتا ےہ که. 
سیڑھی فقط ہی ہے اور آسان بھی ایک ھی ے جہاں چڑھتا ے ء لیکن 
يه بات درست مپس ل ختالف گروہ آسان کی ے پایانی سے اشنا ہیں ۔ 
هر ایک چڑھنے والا وسر کے تلق کہا کے که يه دشر 
جا وھا عے ؟ آسانوں کی وسعتوں کا تو کوئی ٹھکانا نہیں ۔ یہاں زمین کی 
وسعت ھی کو دیکھ لیجیے (ارض الله واسمع) د هر درخت اسی زمین۔ 
می کے اا اھ لیکن کر ا ی1۲ا نف و ھا الک رع 
غرضیکھ ھر ایک کے لیے نردبان ارتقاء الگ قسم کا ھے ۔ ایک قسم کے 
انسان کو دوسری قسم کے انسان پر نه حعرت کرئی چاھیے اور نھ 
اخ یف مو اس EE‏ مآ کے 
وہ کہ نھ نچے کا : ٰ 

نرد ہاں ھا ھست پہاں در حہالن پایھ پايه تا عناںن آساں 
ھر گروہ را نرد باۓ دیگر است ھر روش را آساےۓ دیگر است 
ھر یکے از حال دیگر ے خر ملک با ہنا و ے پایاں و سر 


ایں د ر آں‌حہراں که اواز چیستخوش وآں دریں خر ہکه حنرت چیستش 





or.‏ ابی تشبیہات رومی 


صن پا ات و اسع ٤‏ 20 هر درختے از ژمینے سر زده 
پر درختاں شکرگویاں برگوشاخ کہ زے ملک و زکہ عرصہ فراخ 
خد)ا و رسول کا تم سے کچھ ظطلبکرنا حقیقت مس 
عہیں فیض پہنچاے کے لیے ھے 

دنیا مس خدا کا ایک رسول آتا ے ۔ خدا کے پاس نعمتوں کے لامحدود 
خزاے ہیں اور رسولوں کے لیے بھی ان خزانوں کے دروازے کھلے 
هی لیکر ن کافر کی چشم د غلط بی کو يه لوگ فقر اور گدا گر معلوم 
ھورے ھی اوران کے خدا کو بھی ډه لوگ مفلس اور قلاش سج چو چ 
ھیں کیونکه خدا کہتا ے که٭ کون ے جو حھ کو قرض حسنه دڈے 
اور سبری مدد کرے ؟ یھ سوچتے ھیں کہ | گر انِ کا خدا واقعی غنی 
اور مستعغنی هوتا تو اءنۓے بندوں سے قرض کاے کو مانگتا پھر تا ؟ ان 
گدھوں کی یھ سمجھ میں نہیں آتا کہ خدا اور اسکا رسول تو غی ہیں 
اور یھ خود مغاس هیںس۔ ان سے جو کچھ مانگا جاتا ے وہ ان کے 
افلاس کو رفع کرے کے لیے ے ۔ نی کو خدا حریص کہہتا ہے مگر 
اس کی حرص بن د کان۔ھو ا و ھوس کی حرص ہے بالکل الگ قسم کی ۔ھ۔ 
اس کی حرص یھ ےہ کہ وہ تم کو دولت حقیتی ہے مالا مال کرنا چاهتا 
ےے ۔ خدا اور رسول کا لوگوں سے کچھ مانگنا ایسا ے که اکسر 
مس خام کو کے کہ لا جو کچھ تہرے پاس ھے سرے حوالے ,کر ۔ 
ادے دھات اس کے حوالے ھوگ تو وہ سونا باکھ خود اکسعر بن جا ےک ۔ 
خدا اور رسول جو کچھ تم سے طاب جو یا ارات لیے 
ہیں بلکه ممہاری عتاجی رفع کرے کے لیے مانگتے ہیں ۔ تم ہ و 
کہ وہ تم سے کچھ مانگ رے 77ت E‏ بت ا ا و 
که کچھ ڈیٹا چا ھتے ھی جو تمہارے وھم و خیال میں بھی نہیں ۔ 


دەر ب یں or ٦‏ 





. 


برتر از کرسی و عرش اسرار او شیم لته شیع له کار او 
ائبیاء هر یک همس فن می زنند خلق مفلس» گدیه ایشاں مي کنند 
اقرضو الله اقرضو الله می زد > باز کون چ انرو الله می تنند 
و a TTS‏ تو خود را؛ طمع نبود قره 
عاژق خد| مز د عبادت طلب ہی کرتا اور نہ ھی 
خوف س تھوے اختیار کر ا ھے 
صوفیاے کرام کا اس پر بھی اتفاق ےکه جو عبادت دنیا یا آخرت 
می حسانی نعمتوں کے حصول کی خاطر کی خاے یا جسا یىی عذداب بے 
خوف سے جو تقوے اختیار کیا جاے ایسیٰ: عبادت اور دقویے سے 
انسان کو کچھ فائدے تو ضرور ہنچتے ہیں لیکن روحانی زندگ میں یه 
ایک اد ے سطح کی بات ر ترف کا اعلر مقام یہ ھے ک4 ; 
جن کا عمل ے ے غرض ان ک جزا کچھ اور ے 
حور و خیام کے کن باده و جام ىسا گزر 
ہولانا اک جادی ایی عم ک است کچ دہ کد دات 
کو نین کے خزاے اس کے سامۓ رکھ دیئۓے کہ اجر عہادت مین یه 
سے کچھ ار لی یورین ہے انکر یکر دیا الور کہا که من تی فاظ 
ترا طالب ھوں ۔ ا گر جنت کے شوق اور دوزخ کے خوف سے میں ے 
عبادت کی ے تو مس فاسق ھوںء میں لذت پرست اور سلامت جو موەن 
ہیں ھوں اور حظ بدن مہرا مقصود ہس ۔ ذوق کا شعر ہے : 
کب حق پرست زژاھد جنت پرست ےے 
حوروں په می رھا ے یھ شہوت پرست ےے 
گنج ھاے خا ک تا۔ ھفم طبق عرضه کردہ بود پیش شیخ . حق 
شیخ گفتا ٤‏ خالقا من عاشقم گر جوع غير تو من فاسقم 





ہمت ٠‏ : ۱ تشبیہات زی 





هشت جتنت گر در آرم در نظر ورک دنت من از غوف مقر 
مومنے باشم سلامت جوے من زانکھ ایں هر دو بود حظ بدن 
عاشق کے لیے عشق یزدال سب سے بڑی نعمت اور ایسا بیش ہا 
رزق ۓغے کہ اس کے مقابلے میں بدن اور لذات بدن گھاس پھوس سے 
بھی زیادہ ے حقیقت کیں : 
عاشقے کزعشق بزداں خورذ قوت صد بدن پیشش شرزذ ترہ توت 
عاشق خدا هو اور عبادث و خدمت کی آحرت سانگے؛ يه تو ایسی 
ھی ناممکن اورنامعقول بات ے کھ جمریل امان چوربن جاے : 
عاشق عشق خدا وانگه. مزد حسئیل مون وانکاه دزد 
عشق اپنر سوا دنیا و مافہا مس ھر شے کو وکات کر دیتا دھے کت 
مو حو دات دنا می هول ڍا آغرت میں > خاشق کوان سے د واه 
٥‏ ای کر مت کدنڑا کنل نی عو امھ کی وو ا 
دشت کے درندوں سے بھی نه ڈر:تا تھا کیو نکه عشق- کو درنده بھی 
سوس کر کے اس یکا احترام کرتا ے ۔ دونوں جہان اور جنت و دوزخ 
عشق ی منقار می ایک داے سے زیادہ حیثیت ہیں رکھتے ۔ عاشق ان 
ق لبیٹ میں کیسے آ سکتا مے ؟ ' موی یه هو سکتا ے که دانه دےغی 
کو ھضم کر جاے اور گھاس گھوڑے کو کھا جااے؟ 
لحم عاشیق را نیارد خوزرد دد عشق معروفست پیش لیک و بد 
هرجه جزعشق استشدما کول عشق دوٌخَتہان یک داته)پیئی :نول عشق 
دانة ہے وخ ڑا کرک خورنہ ٭ ازافان:× امب راا اھر کر لیڈ 
جس کو تم بدن کہتے ھو وہ تو عاشق کے پاس مبدل هو کر کچھ 
اور ھی چیز بن جاتا ے ۔ اس کو بدن کہنا ھی درست نہیں ۔ نور حق, 
سپا عالم می بدن کا کیا کام اور مادی حنت و دوزخ کا کیا مقام ؟ 





دفر پنجم ْ نول 


ویں بدن که دارد آں شیخ دل خی دیگر گت کم خوانش بدن 
عاشق ےکز عشق یزداں خوردقوت عد بدن پیشش نیرزد ترہ توت 
لاشر فيه و لاغربیه۔-روحای عا[ ۾ عالم کال . یں 
تمام مثنوی معنوی پڑ ھنے والوں کو يهھ یقن دلاے ک ایک سعیء 
مسلسل ھے که اس عالم مادی و حسانی سے ہرثر ایک عالم روحاىی ۔عے 
اور روح انسانی کا اصلی وطن وھی ے ۔.لیکن لوگ پوچھتے میں که وہ 
عالم روحانی کہاں ہے مولانا فرمارے ھی که ډه سوال ھی عقل ادى 
اٹھاتی ہے جس کے نزڑدیک ھر وجود کے لے وی مکان لازمی کے ت 
عالم مغٹوی اخو لامک ہے اتاق سے اسان کے ادرا گت می مہی۔ 
آسکتا'۔ انان ذرا اس پر غور کزے کہ خود اس کے یں کے اندر 
مکانیت کہہاں ھے ؟ افکار اور تاثرات مس دایاں اور بایاں اور او بج نیچ 
کان اھ اک کو تی ډه کہے که فلاں شخص سے مری ہت ادت 
گہری عے تو یھ گہرائی مکانی تو نہس ہوتی اور خود نفس کے متعلق 
یا اہتنا کہمل ھے کہ وہ بدن کے اندر کے پا اس کے باھر۔ س 
جب فلک پیائی کرتا ے تو کیا سواری پر سوار هو کر وه يه فاصلة 
ظط کر تا ےے ؟ فگکر انسانی کنات یق لامتاغی وسعتوں کا احاطه کر تا 
ہے گیا یڈ ظط 6ات هسی حسم کے اندر حبوس ھے جس طرح کہ 
پرندەقفس مس ھو تا ھے؟ مکانی تصو رات کا ھار ےاس نفس پر بھی اطلاق. 
ہی هو تا جو اجسام و صور و عسوسات مادیھ ہے غبر منفگ معلوم 
ھوتا ے چھ جاے کہ اس کا اطلاق نفس کی اس سطح پر ھوسکے جسے 
روحانی عالم کہے ھس ۔ خدا ے قران کرع می اپتر نور کو 
لاشرقیه و لاغربیه کہا ھے۔ روح انسانی بھی › جو نور یزداں ک۔ 
کرنوں کا نقطه ماسکه ۓے ؛ مکانیت سے معرا ےے ۔ خدیثت شریف می آیة 





سرت تشبیہات رومی 


کے کە ایک سای بے رول کرحم سے پوچھا کە ا گر حسب 
آیت قرآنی جنت کی وسعت ارض وساوات کی وسعت ہے تو پھر دوزخ 
کے .لیے کیا جگھ باق رهی ؟ رسول کرع ے فرمایا که طلوع مهار 
کے وقت رات کہاں ھوتی ے ؟ اس کو یه سمجھانا مقصود تھا که 
۔جثت و دوزخ مکانی نہیں بلکھ کیفیات کا نام عے ۔ 

مولانا فرماے ھس کہ “و را ایی عالم عاے است که نه داخل 
یی عالم است و نه خارج ایی عالم ؛ نه تحت و نه فوق ؛ له متصل 
ته منفصل ٤‏ ے چول وے جڃگو نه هر دم ازو ھزازاں اثر و مونهة 
ظا ھر می شد“ ۔ 

7 ر کوئی پوچھے کہ تمہاری ناء ی مہارے ھاتھ کے اندر بے 
يا باهر اور ا گر اندر ے تو وہ کس مقام مس ے اور اس کی کیا صورت 
ےے؟ یا تمہاری زبان مس جو فصاحت ہے وہ اس چار انگشت گوشت کے 
کے کے ار کے یا اس کے پاھر؟ یا غمزۂ چشم صورت حچشم 
کر اندر کہان ے؟ تو اس کے جواب میں بظاھر متضاد بات ی کہی 
پر ںی که نه داخل ے اور نه خارج اور نه متصل ىے اور نه منفصل ۔ 
مکائیت میس گھرے ھوے ادرا ک کے لیے روحانی عالم اس سے 
بھی زیادہ ناقا بل ' فہم شا 
اتصال ے تکیف ہے قیاس ہست رب الناس را با خان ناس 

سب کچھ ہیں ے ۔ فقط زاویۂ نگاہ کو بدلنے کی ضرورت ے ۔ 
باطن کی آنکھ کھل جاے پر ہیں پر ھر چیز کی کیفیت دگرگوں مو 
کا کید مادر زاد اندھا اسی دنیا میں رھتا ے مگر اس کا عالم مس 
کا عالم ے۔ عض ٹٹولنے اور چھوتے ہے اس ۓ اس عالم کا ایک تصور 
وہ رکھا ے ۔ا گر یک بیک اس کو بینائی نضصیب هو جاے تو 





دقن پنجم 


oro 


ی عالم کی حالت اس کے لیے دگرگوں هو جاے گی اور اس کی سمجھ 
مس آ جانے کا کہ بغم چھوے اور ٹڑولئے کے لوف کین طرح که 
دیتے تھے که فلاں شخض دور سے آ رھا ے ۔ ھژدہ هزار عالم سپ۔ 
میں فان اوران بی ہے ط اتک عالم' پان و مان کے پاٹ کر 
ار ایا کی ماق وی ا و ا کی 
نیا عالم ھویدا هو جاتا ے : 


وَالسا٭ اہنت آےر۔' ار جه تود 
عق ے بالا نه پسی رفن انت 


وحدت نور و گثرت 


از یکے چشمے که ناکاہ و ہشوگ 


عق حق از جنس هس ی ر سن است . 


جر |غاں۔-حفیقت دل 


جس دل می عالم روحانی کے لیے بصیرت نہیں وہ دل نہیں بلکھ کل ے ۔۔ 
یت باوجود ایسے دل کو 
فانوس شمع : کا مہ میں بلکة قارورے کا شیشه کے قارورے کے 
شیشہ کو چراغ کون کہ سکتا ےے؟ انسان اس عالم میں مئی کے دئے 


ےه دل کےا ھے تو که که 


ھی جن مس نور ال ہی مکا نیٹ مس آنےۓے کی وحه سے متعدد اور مق مم 
معلوم ھوتا ے ۔ ا گر عزار دئے یکجا جلاے جائیں تو ان سب کا 


نور ایک ھ 
دھوکا پیتا کر رکھا ے۔ 

چوں نباشد نور دل دل نیست آں 
آں ز جاجے کو ندارد نور جاں 
نور مصباحست داد ذوالجلال 
لا جرم در طرف پاشد اعتداد 


کو ی دیل جوں ام ختند 


در لهبها بود الا 


7 نو کڈ کیای: ذدےۓے 56 ہے مکلیت ے ناد کا 


چوں نباشد روح خر کل نت ان 
بول و قارورہ امت قندیلش خواں. 
صنعت خلق است آں شیشه وسفال 
اعاد 


نیست اندر نور شاں اعداد و چند۔ 





کد تشببہاتٹ روسی 





حہر وء اختیار کی ست لطیف إمثال اورلطائف 

فلمفه اور تصوف دونوں کا عام میلان اخیتار سے زیادہ جم کی 
طرف ےے حالانکھ حیات و کاثنات کے بعض شعبوں میس جعرو لزوم 
د کھائی دیتا ے اور بعض شعے یات اسان میں ایسے ھی کن اگ 
کوٹی شخص اختیار کا نکر ھو تو وہ دو قدم بھی نہیں چل سکتا ۔ 
عارف رومی کی امتیازی عغصوصیتث به کے که جعر و اختیار کے اھم 
مسئلے میں ان کی بصرت مایت حکمانە اور عمن اسلام کے مطابق عےہ ۔ 
مولا نا ے حجر و اختیار پر جو یقہن آور حث کک ے ا سے ھم اپی کتاب 
”حکمت رومی““ میں درج کر چکے ھی ۔ اب ہاں فقط دو چار براھین 
قاطع اس دفتٹر پاجم مس ف فل سر نے هی ۔ فرماے ہس که ۔اقتبار 
کا احساس اس قدر عیاں اور بدمی ے کہ اس کا انکار ممکن نہس۔ 
انان کو معلوم کے کے جادات ہس اختیار ہس اور وہ فطرت کے لگے 
بند عے عات و معلول ک زنبروں میں چکڑے ھوے ہیں اس لیے کوئی 
ا شخص کسی پتھر سے دوسی یا دشمی کی توقع نہیں ر کھتا۔ اور جہاں 
آدمی محہور ے وھاں کوئی معقول انسان اس سے اختیار برتتے کو نہیں 
کے سے کی رن کش کین کا کد اول ا لی اد 
۵ کر ا ے ند ےھ کو کون ہی کہتا که دیکھنا “ ہاں یه رنگ 
کیسے دلکش ہیں یا يہ منظر کیسا نظر پرور ے ۔ پتھر کو کوئی 
الزام نہ دے کا کہ حم ہمارے پاس جلد کیوں ہیں ہنچے یا کنہیں ہے 
لکڑی اکر اسان و کت تو وه لکڑی کو ملامت ہس کرتا 
صبح سے شام تک زندق کا مدار مدح و ذم پر ےے ۔ کسی کی تعریف اس 
لیے کرے ھس کہ برے راستے کو چھور کر اس ے اچھا راسته 
اختیار کہا اوز مەت اسی لیے نے هی که اس کے اتر اخثیار کو 


دور پنجم 


ے ۳٣‏ تہ 





اچھی طرح نہیں برتا ۔ اس دنیا میں جزا و سزا اور عدالتی سب اسی 
اختیار ھی کے بین عقیدے پر قاتم ھیں ۔ اختیار کا انکار کرو تو اغلاق 
اور دن سئ شوشت ھوجاے ہیں اور خدا جو رحم و عادل ے وہ 
نامعقول ظالم ٹھہر تا ےل پل لوکوں کو گنا کرۓ پر کر ٹا 
ےے اور پھر اق کو خواہ شر ا ذمه دار قرار دے کر ۵١‏ کی ںا اوز 
آخرت می عداب مس ا دک ا ھے ۔ جعر اور اغخیار دنق کے دو 
متون ہیں اور امان اور حکمت کا تقاضا ان کے بان بعن ھے ۔ الا مان 
بين الجر و الاختیار ۔ 
اخار ے‫ می کارا ہے کاں' > کی را تدر نان میں ان 
سنگ راا مرگز لھ کویدا :کہی۔ با از کلوخے کس کچا جوید وف 
آدمی راکس نگوید ہس بر پا ہیا اے کور تو دامن نگر 
09 يردان فا عر الاعے حرج کے نہد پر کس حرج رب الفرج 
کس نگوید سنگ را ۔ دیږ.آمدۍ یا که چویا تو چرا برمن زدی 
اس وی و خشم وتشریف و عتیب نیست جز تار اے پاک جیب 
ایک چور کو کوتوال ے پکڑا اور اس کو زدو کوب کرے 
لہا چور کے کات میں لے جو کھوا کیا و کم ای سے کیا د5 
کی مرضی کے بغبر تو کوئی پتا نہیں ھل سکتا ۔کوتوال ے کہا که میں 
جو. مہیں سزا دے رھا هول وه بھی زا هی 1 ص تی بی کھت 
لت تو چوری می سے اس کی شی کو وی کرت غارس دی 
بھی اس کی مرضی کے سامنے سر تسلم خم کیوں نہیں کرتا ؟ ایک 
شخص کسی کے باغ میں میوہ دار درخت پر چڑھ کر پھل چراۓ لگا ۔ 
باغ والے کے ڈیکھا دو وا ناے اون بد کیا رگا اھ اہین ہے دا 
ر ع غدا 6 اور چو بھی عدا کات ایک بده کا اکر باغ خدا سے 





o۲۸‏ تشببہات روس 





کچھ لے لے تو اس میں کیا حرج سے ؟ باغبان ۓ مضبوط رسی سے اس 
کو درخت کے ساتھ باندھا اور زدو کوب سے اس کا کچوسی 
ار ڈیا چور نے کہا کپ عدا سے شرم کر که ای ے اف کو اس 
طرح ماز رھا ےے۔ مالک باغ ے کہا و ار سیف سوہ ول اکر 
سرگردانی نه کر ۔ جس طرح نه باغ مرا نه ترا اسی طرح یه رسی بھی 
خدای اور یه ڈنڈا بھی خدا کا اور تعرا گوشت پوست بھی خدا کا ۔ 
بذ سی کچھ ا اسی 6 کے ےرا اور تعرا کیا ے ؟ می جو بندۂ فرمال 
ھوں اس کے حکم کے مطابق عمل کر رھا ھوں۔ خدا کی لکڑی خدا ے 
دے ھوے جسم پر پڑ رھی ے تو خواہ بخواہ کیوں شاک ونالاں ے ؟ 


آں یکے می رقت بالارے درحت 
گت از باغ خدا پنده خدا 


عا مہا نه حك ملانذت می 


کٹ اے ایک بیاور" آں رسن 
پس به بستش سخ ت آل دم برد ر خت 
گفت آخر از خدا شرم بداز 
کت آو یوت اخدا ایی بنده اہی 
چوب حق و پشت و ملو آن او 
گقت توبه کردم از جز اے عیاز 


می فشا ند آل موه را دزدانه سخت 
از خلا شر میت و حه ا 
اکر کیرد کر کا کی کدی کا 
حل بر خوان ختاوند غی 
تا بگوع من جواب بوالحسن 
می زداو ہز پشت وساقشں حجؤبسخت. 
میا کی ابو اه که راوارا زار 
می زند ہر پشت دیگر بندہ خوش 
من غلام و آلت و قرمان او 
اختیاز است اختیار است اختیار 


خدا کے ساتھ کستاخی و شوخی 


خدا کے ہمت سے گستاخ 


ھوے ھی ۔ کبھی خدا کو ان معنوں مس ے نیاز کہتے ھی که 
دنیا مس عدل هو یا ظلمء کسی ے گناہ پر ستم کے ہاڑ ٹوٹ رے ھوں 


در اکم ۱ ۱ ۹ or‏ 





مگر خدا سب کچھ جانتے ھوے بھی ٹس سے مسن ن ھو تا ۔ بھی 
ے خوف ھو کر کیہنے لگتے ھی که یا الله نو کال عے؟ یا تو سری 
حالت کو دیکھتا اور فر یاد سنتا ہس یا خود مفلس سے اس لیے محھے 
رو پیھ نہیں دلواتا ۔ مثا مرزا غالب کی شوخی دیکھے که خدا کے 
ساتھ تمسخر کرتا بے : 
یا رب تو کجائی که عا زرندهی ے رحم خدای که ھا زر ندھی 
ے نه تو غائی و ے ے رحمی ے مايه چو مائی که ما زر ندھی 
غالب سے کہس زیادہ دین دار بندہ اقبال بھی خدا: کے ساتھ 
ے تکلفی برتتے ھوے گستاخی تک ہنچ حاتا ھے: 
سمندر سے ملے پیاسے کو شہے غیلی ے یہ رزاق نہیں ے 
غارف رومی ایسی شوخیوں سے بندگان خدا کو متلبه کرے 
ھی اور ایک حکایت بیان کرتے ہیں کم هرات میں ایک درویشن 
بصرت سے محروم اور تنگ دستی سے تنگ دل تھا۔ اس کی سمجھ 
مس نه آتا تھا کہ ہے اعان ء کافر:؛ رشوت خوار ء ظالم عیش 
کرتۓ ھس اور ے گناہ درویشی می کڑیاں جھیلتے ھیں۔ اس ے 
دیکھا که کچھ سوار بڑرےۓ طمطراق سے اضیل عری گھوڑوں پر سوار 
زربفت کی قبائیں اور طلائی ٹوپیاں ہنے اھوے گزر رھ ہیں اس ہے 
سوچا کہ اس‌اء یا شہزادے ھوں کے ۔ کسی سے پوچھا که یه کون 
لوگ هیں؟ معلوم ھوا کہ یھ آساء نہیں بلکہ ھرات کےگورنر کے غلام 
ھی - وہ غلاموں کو امبروں کی طرح آراسته ر کھتا ے اور خدم و حشم 
سے لطف اٹھاتا| ھے ۔ افلاس ے اس درویش کو حسب حدیث لبوی 
کفر کے قریب" بہنچائدیا تھا ۔ خدا کو خاطب کرے کہنےلکا کھ 
تو بھی مالک بنا پھرٹا لھ مگر فیاضانه اخواجیی کسر کہپتے ھی وہ 





o 


تشہیہات رومی 





اں یک گستاخ او اندر ھرے 
جامة اطلس کمر زریں رواں 
او ا اج نات 
بندہ پروردن بیاموز اے خدا 
بود حتاج و برھنه و ے نوا 


چوں بدیدے او غلام مہہکرے 
رو ے کردے سوے قبله اسإں 
چوں نیاموزی تو بنده داشخن 
زیں رئیس و اختیار شہر ما 
در زمستاں لرز لرژاں از ھوا 


جراے ہنمود او ار اہی 

مولا تا فرما_ے ھیں که بادشاہ کے ساتھ اس کے بعض ند مان خاص 
کبھی شوخی کی بات بھی کر ے رھتے ہیں تو بادشاہ کو برا نہیں 
معلرم ھوتاء وہ بھی مسکرا دیتا عے ۔ مگر جو ندع خاص ہیں ے اس ے 
یں گسٹاخی سوجب ھللا کت ہے ۔ اس درویش ے اپنے آپ کو بھی 
تدع خاص سمجھ لیا مگر وہ امن مقام کا آدمی نه تھا ۔ اس نالائق بے 
يه نه سوچا که جس خواجە ۓ اپنے غلام کو زرین کعربند دیا اس 
کا احسان تو اس ے بصر کو د کھائی دے رھا ھے مگر جس خدا ے 
وه کمر عنایت کی جس پر کمربند باندھا جاتا ھے اس کے احسان کا 
نه کوئی اقرارنه شکریە ۔ کچھ عرصەگزرا نه تھا که خواجۀ شکوه پسند 
ناجائز طوز پر مال جمع کرنۓ ء رشوت کھاۓ اور سرکاری غبن ے 
الزام من گرفتار ھوگیا ۔ اس کے تمام زریں کمر غلام تفتیش کے لیے 
پکڑے گیر۔ وہ مالک کے علاف کوئی گواھی نھ دیتے تھے اس لیے ان 
کو شکنجوں اس کسا گیا ایر آن۔ کو دی عذاب ډیا کا که بتاؤ 
تمہارے مالک ے ظلم اور غین سے جمع کردہ افةو کہات:ادفن 
کیا تھے ۶ ان کی عڈیاں ٹوٹ رمی تھی اور گوقت. توچا جا ڑھا تھا 
۱ مگز یه حہنمی ۔عدذاب بھی مالک کی علاف ان کی زبان نه :ھلوا سکاے 


انساطے ورک اآں از خؤد بری 


دفر پنحم o1‏ 


اس کو خواب مس ھاتف ے کہا که تو خدا کو خواجی سکھاتا 
تھا اب تو ان غلاموں کو دیک ھکر بندگی کے آداب سیکھ لے ۔ بندگی 
اس کو کہتے ھی کہ کوئی بڑی سے بڑی مصیبت اور عذاب بھی 
'انسان کو خدا کے ساتھٴۓ وفائی کرتے پر آمادہ نہ کرسکے : 

تایکےروزے که شاەاں خواجه را مهم کرد و به بستش دست و پا 
آں غلاماں را شکنجه می مود که دفینه خواجه بناید زود 
ٹر او با من بکوید اے خسان ورنه برع از شا حلق و اسان 
مدت که کان تعذیتب کرد روزو شب اشکنجھ و افغارو درد 
پازه بارہ کرڈ مان و یک غلام راز خواحه را نه گت از اھتام 
"اٹ 'اندر غاب ماف کات کیا پد .بودن کم پیانوز و ہیا 

عاشق کے پاس عقل منطقی سے بالا تر عقل ہے 

۔جەرو قدر ی طویل عت کے بعد مولانا فرماے ھی ںکة جزوی عقل 
"اور منطمی استدلال قیادت تک کسی تشی خش اور فیصله کن نتیجے 
تک نہیں نچا سکے۔ حقیقت رسی صرف عشق سے پیدا ھوسکی ے۔ عشق 
کک پاس اپیی ایک عقل ےہ حو ہارے معتولات سے هزار درجے زیادہ 
خقائق کو واضح اور روشن کرتی ے۔ ماری جزوی عقل تو عض روزی 
۔حاصل کرے اور اس مادی ماحول میں زندگی بسر کرے کے لے 
ایک آله و وسیل4ة ع ۔ یه وہ عقل ہیں جس سے حقیقت کے وده طبق 
ووشن ھو سکیں۔كن٭ حیات تک پہنچنا استدلا ی عقل کا کام نہیں۔ لیکن 
۔جب عشق انسان کی روح مس رچ جاے تو محث مہاحثه اور مناظرہ خم 
ھو حاتا ہے ۔ نطق امل کے بیان مس عاجز ھوتا ے۔ عاشق اض لیے بات 
لم کرقا اع ھاس کے کو سے ایک بیش ہا موتی زسن پر ا 
پڑے کا ۔ غشق اس طرح خاموش اور ساکت و ساکن ھو جاتا ےھ 





۳ 


تشبیہات رۂعی 





کے سروں کو تی 
اکر ذوا سی 
پوز بند وسوسه عشقست و بس 
غیں ایں معقولما معقولما 
چوں ببازی عشق در عشق صمد 
عشق برد ضے را اے جان و بس 
حر ے اید ز عشق آں نطق را 
لب پبندد سخت او از خبرو شر 
آنل رہول حختول وقت ثثار 
انچنانک بر سرت سغے بود 


پر ده آن بیڈهھا _ھے 0 ان کو as‏ 
بھی اش کی تو وہ سر پر سے 


اڑ جاے کا: 

ورنه کے وسواس را بستست کس, 
یای اندر عشق با فرو ہا 
عشر امثالت دھد یا _,حفت صد۔ 
کو ز گفت و گو شود فریاد رس. 
شر ليود .كف گند او ماحرا 
ٿا بايد کن ۔دغان افد کو 
خواستے از ما حضور و صد ولو 
نز فواتش جان تو سر زاں شود. 
تا نگیرد صغ خوب تو هوا 


پس نیاری هیچ جنبیدن ز جا 
: سرت |باز۔۔_سحر عشق 

مثنوی میں مود و ایاز کا ایک طویل قصہ درج ے ۔ قصه تو 
ایر کے مکر مولانا جیسا که ان کا معمول بے الف لیلے کی طرح 
قصے کے اندر ایک اور قصه درج ک کرے چلےجاے ہیں اور پھر قدم قدم 
پر اخلاق اور روحانی نتائج اخذ کرے ہیں ۔ داستان قدا ا سی میں 
رنہ ایاز حو خمیود ک وردر اعلے هی تھا اور معشوق بی اس کو 
حمود ے انعام و اکرام ہۓ مالامال کر :ڈیا تھا -۔دوسرے اصاء وزراء 
دو ES‏ نے لہ ھی انہوں ے محمود کے دل مس شبه ڈالتے 

کا دی ی اور کیا کہ ایاز ے ایک گیرہ ا MM‏ 
SS‏ کے اندر جاے نہیں دیتا اور نھ ھی, 
کو بتاتا ۓ که اس می کیا بند ے ۔ ضرور ے کہ خزانۂ شا ھی, 





سے بیش ہا جواھر چرا چرا کر اس ہیں ر کھتا ے ۔ امن کے کمرے 
کی کاش کے تو اس کی اوقادازی کا جورم کھل جاڑے_ غیرد کی 
بک طن نه هوات گر نکد ايار پر ,اس کو کامل اعتاد تھا مگر ان 
حاسدون کو ذلیل کرے کے لے اسہ حکم دیا کہ اس کمرے کے 
قفل کھولے جائین ۔ اس کے اندر سوا اس کی پرانی پوستین اور پرا ت 
جوتوں کے اور کچھ نه نکلا_ حاسد بہت شرمنده اور ذلیل ھوے اور 
مود ے آیازڑ سے کہا کہ جو چاھو ان کے لیے سزا تچویز کرو یا 
مہیں اختیار ے چاھو تو معاف کر دو مگر يھ تو بتاڑکة همین معلوم 
وا ہے کہ مم ھر روز اس مین اکیلے داخل مو کو ام پوشتن اور 
جوتوں کو تخاطب کرکےباتیں کرے هو گویا کھ کچھ راز و نیاز 
ھو رھا ۓ ء یه کیا حنون اور حاقت ےے ؛ یه دو ایت اد نول قسم کی 
بت پرسی معلوم ہوتی ے : 
"اے آیاز ایں سہر ھا یر چار قے چیست آخر ھمچو بر بت عاشقر 
:ھمچو عنوں از رخ لیلواٴ خوش کردۂ تو چار قے را دن ور ین 
ډه تو کچھ ایسی ھی بات ے جیسے شعراء عرب ان ٹیلوں اور 
"گھنڈدروں سے عشی و عاشتی کی باتی کرتۓ تھے جو کسی وتت ان 
کی عبت کے اڈے تھے 
چوں عرب باربع واطلال اے ایاز: می کشی از عشق گفت خود دراز 
عیسائی بھی کچھ اس قسم ے خبطی ھیں کہ پادری کے پاس 
جا کر ایراف کل کرے اور'مخشش کے طالب ہوتے ھں 
حالانکه بیچارہ- پادری کیا کسی ا حش سکتا ہے ۔ یکر کت 
اوز اعتقاد دوٹوں ری ا کیک انان کو مسحور کرک 
تقصورات و تخیلات کی ایسی د نیا پیدا کر دیی هس که انسان ج|ادات 





مم o‏ تشہہات ری 





کو بھی ذی روح سمجھ کر ان سے باتی کرے لکتا ےہ : 
همچو ترسا که شارد با کشش جرم یک ساله زناوغل وغش 
نے :د کش زو آن کاه عقو او را عو ذائد از اله 
تست ا که ا کششن از جرموداد کی ہس حا دوست عشق و اعتقاد 
صورے پیدا کند بر ياد او جذب صورت آردت در گفت وگو 
محہت کس طرح جاذ کو بھی زندہ تصور کر لیی ے اس ی مثال 
کولاتا به دیتے ھس که دیکھو ایک ماں سے ھوے چے ىک قر کو 
کس طرح لپٹتی ۓے ۔نچە بھی اب ے جان ے اور دیکھ اور سن نہیں۔ 
سکتا اور قر بھی زندگ سے حروم ے لیکن عبت کا جادو دیکھیے. 
ا وہ قر کو بھی صضاحب لوش و کون مھ در اتا د کیا متا 
رھی ےے اور سدہ مچے سے بھی باتی کر وهی کے ؟ 
آنا نکه ناد دل وده این کون که وا سو دی 
راز ها کو يك عد و اجماد می ماد زنك او ارا ال خاد 
پیش او ھر ذرۂ آں خاک گور گوش دارد هوش دارد وقتشور 
مستمع داند عد ای خاکے زا خوش نکر ایی طاققع سا رتا کت ڑا 
لیکن جب سور ایام سے قلق کم ہو جاتا ے اور حض ایک ھلک سی, 
یاد بای رہ جاتی ے تو عشق کی آ گ مجھنے سے وہ محر بھی جاتا ر ھتاے :: 
زانکه عشق‌افسون‌خودبربودورفت ماند خاکستر چو آش رفت تفت. 
خروم اعمان مباخ اسلام 
بعض مسلان جن کا نه ۱مان ته ھوتا عے اور نه عمل مس کوئی خوی, 
ھوتی ہے کسی غبر مسلم کو اسلام کی تبلیغ کرۓ لگتے ھیں کہ اگر 
تم مسلان هو جاؤ تو نجات پاؤ کے اور آخرت میں تمہیں جنت ملے کی ۔۔ 
لیکن سننے والے پر اس کا کوئی اثر نہیں ھوتا کیونکھ اس مسلان ک۔ 


کک کے 


of o 





اپ ی الت اس دفر سے تر نہس ہوتی اور ھوسکتا ھے کہ کافر کے 
[عال۔۔اعیح کے مہہ ھی ھون مو انا اور بالات ھس که حضرت پا یی ید 
بسطامی کے شقہر میں ایک گئز تھا ۔ ایک مسلان ے کہا که ع 
مسلان ھو اؤ تو فلاح دارین نہیں حاصل ھو ۔ گر نےۓ کہا که 
جس اسلام اور اعان کی طرف تو حھے دعوت دا ھا اکرو با یدید کا: 
اسلام ھے تو سریٰ سال اکتا یلد ےے که اس کک کول گی 
کؤششن ضعرنے لیر شح لاحاصل ھوک اور اگر اسلام وھی ہے جس۔ 
ظاحل مون اتا کے تواالی کے فاب دن' عو ایسا گیا گر را ادان 
بھی تجھ سے ہدتر نہیں ۔ خود تمرے اعال تو ایسے ہیں که اک میں 
مس اسلام کی طرف رغبت بھی ہو تو تجھے دیکھ کر جاتی ررے : 

د گر گر ٢یا‏ ہا وریت رکفت او آرایکٹ -اتعلان سد 
گید چیا گی جو الام آؤری تا بیا یىی صد جات و مسرورئ . 
گت ایں اماں 31 شد مس ید انکه دارد شیخ عالم تال ود 
من ندارم طاقت آں تاب آں کں فزوں آمد زکوشش ھاےجاں. 
باز اماں خود گر امان شاست نه بداں میل اسم و نه مشنّہاستٹ. 
آنکھ صد میلش سوے اعاں بود چوں شا را دید آں فاتر شود 

کر یہ الشوت مؤذن 

اسی ضحن میں ایک قصہ بیان فرماے هس که ایک غير سلم لڑق. 
کو اسلام پسند آگیا اور اس پر بضد قائم ہو گئی ۔ سب نے بہتبرا 
سمجھایا لیکن وہ اپنے خیال پر قائم رھی ۔ اتنے میں ایک کریە الصؤت: 
سم خراش موذن اس واح کی مسجد میں آ کر اذان کہنے لگا۔ 
لڑی نے پوچھا کە یھ مکروہ آواز کہاں سے آ رھی ے ؟ اس کے کھر 
الوت تۓے کہا که یە تلان مؤذن:اسلام )کے غقائد اغلات کر کے 





پوپ تہشہہات ری 





انو کو ماز کے لیے بلا رھا ے ۔ اسے یتین نه آیا کہ اسلام کا 
اعلان اتنا سمع خراش باکھ دل آزار ہو سکتا ہے ۔ جب سب نۓ اس 
کو یقن دلایا که یه اسلام ھی ک آواز ے تو یک بیک اسلام سے 
اس کو ایسی نفرت پیدا عوئی که اس ے اپنے مہلے دین پر قاع رھنے 
ارادم کر کا سای کے گھر والے ان یو ذن کے لیے شہریی ء حلواء 
تحفے اور قیمی کپڑے لاے کہ حضرت آپ کی آواز ۓ وہ کام کیا جو 
ھاری عام قوم ک تلقین اور منت ساجت تھ کر سی ۔ اس سے .مولانا 
نا سبق د ینا چاھتے هس که د اکى دوسروتنق دل نشن بناے کے 
لیے پہلے میلغ کی اہی سرت میں کچھ نمایاں حسن و خوبی ھونی 
چا ھی اور دوسری بات ته عے که اگ اچھے اور سچے دین کو بھی 
بد ذوق انسان دوسروں e‏ پیش کرایں تو دین بھی ان ی 
بد ذوق کی وجه سے دوسروں کے سامنے باعث نفرت بن جاتا ے ۔ میلغ 
کا فرض اولن یھ بے که وہ لے اپنے اندر حسن قول اور حسن فعل 
پیدا کرے۔ جس مدعی٠ٴ‏ دین کے قول و فعل مس لطافت نظر نہ آے 
وہ دوسروں کے لیے کس طرح دل رس هو سکتا ے ۔ 
اس لر ی کا باپ تحفے پیش کرکے بیان کرتا ھے : 

دخعرے دارم لطیف و بس :سی , ارزو می بود او را موی 
هیچ ایں سودا میزفت ازسرسرشس پندھا می داد چندیں کافرشں 
هیچ جارہ تی ندا لسم در اك ا فرد ,خو اذد این موذن آل ادان 
کارت در خیستایں مکروه‌بانگ که بگو شم |مد ایں دوجاردانگ 
من همه عمر ای چنئس آواز رشت هیچ ىنيم دریں دیرو کت 
خو رشن فی کھ ایی بان اذا هدت داعام و قعاز مر متاں 
حول یقیں 1ء8 رخ او زرزقراشے ار مساق دل راو ہرد شک 


دفتں پنجم 7 
روج و حسم 
جسم اور روح کی ماھیت اور ان کے باھمی تعلق کا مسشئله آج تک 
فلسفه اور نفسیات می زیر حت چلا اتا کب مادینن کہتے ھس که 
جسم ھی حقیقّی ھے اور روح اس کی صفت ے یغعی جسم جوھر ےہ 
اور روح حض عرض ۔ اس کے برعکس حکاے روحیین کہتے ھیں کھ 
اصلىی وجود روح ھی کا ے اور جسم اس کے اعراض میں داخل ے ۔ 
مولانا روم کا ہی خیال عے جسے انہوں ے ختلف اندازوں مس بیان 
کیا ےے ۔ مثٹوٰی کے ہلے دفتر ھی مس که چکے ہن : ْ 
قالبی+ از ماھیت وٹ ما ازو بادہ از ما مست شد ے ىا ازو 
ایک اور جگهھ کہتے ہیں کہ روح مثل سلیان ھے اور جسم کیا 
بلکه تام مادی کائنات اس' کے مقابلے می ایک چیو نی ی زیت 
زرکوھنئ' ےد ایک اور تشبیه ان کی بہت مر غوت نے که ازوح مغر 
سے اور حسم اس کا چھلکا ھے ۔ اس عالم مس ھر جگه دانہ بھو سے 
مع ااور غو چھاک ہن هواک ولا قرا هین که جسم اور 
روخ کے متعلق حکاء کی عت اسی انداز یق ے جو ایک عیار بہوی 
ار اک کا موم جح رات خزق کب عن کاک چاق کی 
بڑی طناز اور پیٹو بیوی تھی ۔ انی مان نصف سر سے کچھ دو تولے 
بڑھ کر ھی گوشت خرید کر بیوی کے حوالے کیا کیونکە ان کے 
عات کون کات تھی ھا کات اوا لت تهات بیوی ساظلہ د ھن 
کر کباب بنا کر سب چٹ کر ڈالا ۔ جب میاں گھر واپس آیا ت و کہنے 
لک کی رھت وکام ا کو کی اب جکر اوخلا که غر وی 
کھائس اور مان کو بھی کھلائی ۔ میاں اس گی غا وکونا ہے اھٹا 
کما ای کے بلس کو وکا اوو اس کو تو لا تو این 6 کل ورت اذ 


OTA‏ شبات زڑی 


وتىے- ٣ e ee.‏ ہے 





سجر سے زیادہ نھ نکلا ۔ اس ے کہا که او مکار! اب تو حھے سمچھا 
0ار کمابے وت گردنت اوزنا ے تی پھر بل کا وزن۔ ار 
بلی کہاں گئی؟ اور اگر یھ بی ے جو میں ہے تول ے اور یھ وزن 
بی کا ۓے تو پھر اس کا کھایا هوا آدھا سر گوشت کہان اس کے 
اندر گم هو کر ے وزن هو کا عو لا نا فر ما ھی که جسم و روخ 
ق نسبت حکاء کی استدلالىی حث اسی قسم کی سے ۔ جسم کو دیکھتے 
ھیں تو اس میں روح کہہیں تول میں ہیں آتی اس لیے حکاء مادیین 
اس رو ح کے وجود فی کے شتکر ھو جاے ھىس اور روحین کہتے 
ہیں کہ اصل ہسی فقط روح ہے تو مادیین پوچھتے ہیں کہ 
پھر یه جسم کیا ھے ؟ مولانا فرماتۓ ہیں که جسم ا ا 
دونوں اہی اپی جگه حقیقی هي اگرچه ال کے درج حقیقت می 
کچھ اسی ط ٹر ح کا فرق سمجھ لیجیے جس طرح کا فرق دانه اور اس 
کے بھوعے میں ے ۔ لیکن یھ عض تئیلیں هی ۔ اس تعلق کی مامیت 
عقل استکلالی کی كرفت می نہیں آ سکی۔ ۔ جس عالم میں ھم رھتے 
ھیں اس کے متعلق اتی بات درست اور یقینی ہے که روح بہان جسم 
ن کی کا نہیں کر سکتی اور جسم بے رو ح. مو کو عض جاد 
ره حاتا ے ۔ مہاں خدا ے جسم اور رو ح میں ازدواج بیدا کر دوا ھے د 
اس دنیا می نتا بج تر کیب و ازدوا ج ھی سے پیدا ھوے ھی ۔ قرآن, 
"فرع میں بھی ے کہ دنیا میں خدا ہے ھر شے کے جوڑے بنا دئے ہس : 
a AS AOE‏ راز ے مخت طناز و یلید وا رھرۓ 
ھر چھ اوردے تلف کردیش زن صد مضطر بود اندر تن زدن 
٣ر‏ سہان گوشت اورد آ0 صیل مو ت انه یا دو مود 
زك خوردش با کباب و با شراب سد آمد گفت دفع نا صوابِه 
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م دگفتشگوش ت کو سہاں‌رسید پیش مہاں لوت می بای دکشید 
کت آں ا کر به خو ردان کوش د را گوشت دیگر خز اکر بامد ھا 
کے اہے۔ ایک کرازی را ہار کرب ول رر کشر اندر جار 
بر یدن د بود کرو لم من .. پس بگفت:آں ساد ارے عتال زن 
کو شت ذم من بود افزوں‌یکستر غیت کر ده ذم من هم ا ے تر 
ایںا کر گر به ست پیں آں کگوشت کو در بود این وشت رھ کو او 
با یزید اوایں ہو د آں رو یہت ورو ےالںروحست ا یں تصو یر چیست 
حمرتاندر حبرت‌است استار ھی د ایی رنف کر ریت ای اھ جم وق 
ھردو این باشد ولیکازریع زرع داته باشد اصل و آں که بزہ ترع 
روح ے قاہو تدائد کار کرد قالہت ے جاں فسردہ_ بود ری وط 
ال ٦‏ پیدا و آن: جانت نہات راست شید زیی هردواساب چان 

آخر مس فرماے هين که ماوراے ادرا کی و کاثنات ٭سییںی: ک 
کو اور بلند سطحیس هی ۔ وهال بھی ازدواحات ھس حن ق ماھیت 
ہاں سمچھ میں نہیں آ سکتی کیو نکھ ھستّی کی ان سطحوں پر جو 
چیزیں هس وہ نھ کسی کان ے سنیں اور نه کسی آنکھ ے دیگکھیں : 
باد اا .از , دراخات دز لا سمع اذن و لا عن بصر 

اگر اس هسی کا سایه ھارے حواس پر پڑ جاے تو یه حواس ھی 
نھ رھں۔ سورج جب برف پر پڑتا ے تو برف برف نہیں رهی » پاف 
ھو جاىی ے ۔ 

بت پرسی عقل و دین کے جہن کا مظہر ےھ 

دیر و کلیسا مس حو بت پرستی ہوتی عے اس کی نسبت فرماے ,ہیں 
کہ ان لوگوں ۓ اولیاء و انبیاء کی تصویریں اور بت بنا ر کھے هی 
مگر ان کی 'زواح کے ساتھ رابطه پیدا کرے ی جا ے وہ صوزت پرست 





+ ٣خ‏ 9 تشبہات زی 


هو جاۓ هس اور تصویروں کو سجدے کرۓ لک تے ھن ے ده اوک 
روحانی لحاظ سے نابالغ چے ھی۔ چیول کو ےد ,0 
لیے دی جاتی ہس کیوتکه ابھی تان ی ردک نشو و نما ہی 
ھوا ۔ چھوے لڑ کو ں کو لکڑی کی تلوارنں دی حای ھی کیو نکه اصلی 
تلوار چلاے :قوت ابھی ان ک ارو می ما اور اص رارک 
دھار سے ان کے زخمی ھوے کا بھی ادش ےد کے اق ہی 
جوع ای شباب: آ جاے تو تصؤیروں اور کڑیؤں سے دل اانا اور 
کر رین کو اتی اسن لر کر اپنے' آپ۔ کو -جانباز- شش زن 
سمجھنا خم هو جاتا ے ۔ دیرؤکلیسا ک بت پرست ابھی اس نکتے سے 
ا مہ ھوے ٠‏ 
دا لت ده دل کک زلعت رندکان ا 1 گند 
چول ندارند از فثوت زور و دست کو دکاں را تیغ چوبی هتر است 
کافراں قائم بنقشس انبیاء ٠‏ که نکازیدہ امت وراد یما 
ژاں سہاں مارا چو دور روشنیّت ھیچ ما پرواے دقشن سایه ست 
جدبات کا غله عقل پر پردہ ڈال دتا“ ھا 
71 و ھن ہین راا ت لیے کہ قوی جذبات کی 
ھیجان کے وقت انسانوں کی عقل اور دور اندیشی اور مصلحت کیشی 
کس طرح ھوا هو جاتی ےے مولا ایک باپ اور بی اور اا 
ور خات درن هیں ۔ يه لڑی جوان هو گی تھی اور باپ کو انی 
ت کی مطارق+اہیئخ کف کا داماد نه ملقااتھاے جوان۔لڑی کو 
بن بيا زھے کو می 7 اطرىی لد خال انت تار 7وس هس که 
حر بوره جب ہوری طرح پک جا و ایک چیو نا ری ا جات ار 
ورنه وه اندر تے سژ جاتا ے ۔ باپ ۓ ایک فان سے ائ ی شادی کر 


دفر پٹنچم o1‏ 





دی ی سی کو ڑی تا کا کی که اس سے کو ی اولاد بیدا که هواد 
دیتا کیو نکكه یه. شخص,بال چوں کو اچھی طرح ر کھت ی استطاعت 

نہیں ر کھتا ۔ چھ ھوے پر تمہیں چھوڑ کر بھاگ جاے کا ۔ لڑکی تے 
باپ ہے سچے دل سے وعدہ کیا که میں اس نصیحت پر عمل کرون گی 
(معلوم ھوتا ے کہ اس زماےمی مسلان ضبط تولید کو ناروا ہیں۔ 
سمجھتے تھے اور ضرورت کے وقت عزل یا جم رو ک کا طریقه استعال 
کرے تھے) ۔ داماد مفلس مگر خوش رو نوجوان تھا اور لڑک بھی 
ہو لہ تیج بر اتا ماج ھکیس کے جس کنا کد 
اک کی رو نے تل کیاجاے,اوں ہسں وروی سے کا ا ےے اک 
آتش زنی ہے چتے رھنا ۔ چنانچھ جو فطرت کا تقاضا تھا وھی ھوا ۔ لڑی 
حامله جو گی اور چه:اپیدا: ھواے کچھ عزصه تو اےے, ہاپ: ہے 
ا کول لیک آخ ر کاںداس یکر سد گیا ات رواک 
مهت ڈانڈا کہ تو ے مری نصیحت: پر عمل میں کیا حالانکه 3 نے 
پکا وعدہ کیا تھا ۔ ہیں ہے تم سے ,کہا تھا که جاع کے دوران می 
انزال کے وقت تم شوھر کو ھٹا دینا اور قرب انزال کی نشا بھی 
تمہ بتا دی تھی ک٭:جب اس کی آنکھوں می سی کارنگ ا جاے۔ 
تو سمجھ لینا کے انزال :قریب ھے۔ لڑی ے کہا که میں اس کی 
اک کر ھا کج یرک انرک جس مشیر مو دو 
مل ھی سری دو نوں آنکھی اندھی هو حائتی تھی باپ کہتا ے : 

گفت من گفتم کہ سو ہے اق سہی کی کے و شاو اف خی 
در زمان حال و انزال و خوشی خویشتن باید که از و ےد رکشی؛ 
گت کے دا کک انزالشش کۓ است::” این آنہان است و بغار دور دست! 
گنت یھی چون 1ا بچ شود د اقم کن کان وت زاین ا بو دا 
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گفت تا سمس کا بے e‏ اکور کھت است ای دوجم ”رم 
فیمعت' بر غقلر حقرے پائدار وقتحرص و وقتخشم و کر زار 
ط ٠‏ 
جھوے صوق 
مولانا ے مثتوی میں جھورے پچروں اور صوفیون کے ہت سے قصے 
لکھے ھن ا لبون ان کو ے تحقيق مقلد که کر ماامت کر ے ھی )> 
کبھی ان کی پر خوری کا ذ کر کرتے ہیں اور کبھی ان کی بزدلیٰ 
حہاد بالسیت کافروں کے خلاف شمشع زی بائین ھاتھ کا کھیل ا ے ۔ 
ایک مس ہے کفار "و خ لاف حہاد پر لیے لسر روانه هوا تو 
خضرت بھی ساتھ هو لیے لیکن احتیاط سے لشکر کے عقب ھی میں ر۔ھے 
جہاں سامان اور خیمے اور بی )رون اور حروحوں دا مر انتظام تھا ۔ 
جب لشکر دشمن کو مغلوب کر کے اسمران جنگ اور مال غثتیمت 
لر کر واپسن لو ا ڌو صوق صاحب بھی باھز دک ے مال ہت کا 
کچھ خصهہ ان کے سامنر پیش کیا گیا تو فرماۓے لگے کہ :می امن 
کا حقدار ہی ھوں کیو ٹکه امس میدان جنگ میس قتال ہے حروم رھا ۔ 
گویا شکایت کر رےے تھے کہ معرے جیسے جا نباز کو آپ لوگ پہچھے 
یڑ کر حالانکه وه خود حال چاے کے .لیے قتال بی دی کر عا مھا 
ایک لت ری کار از ره عفدت کا کے آتِ اب کافر ائشی کو لیجیے۔ 
امعزان حنگ دج سے ایک کافر کو حو زج روں می خکڑا هوا سے 
اپ کے خوال کزاڈیٹۓے هن ۔ آپ اس کی گردن 'مار۔ کر غازیوں میں 


دفەر پنچجم ۱ or‏ 





کرک و ای چیا اس کائرگراضہاق کی قرآل کروی اشکرت 
اپنے خیەموں کی طرف چل دئیے ۔ کف غرصه گزرے کے بعد وہ صوق 
کے خیمر کی طرف آے که کافر امقول کو دیکھیں اور صو صاحب 
کی مال غنیست کا حصف:دین وھالن کیا دیکھۓ ہیں که 
دست و پا بستہ کافر صوق صاحب کو چت لٹاے ھوے ان کے اوپر 
سوار ے:اور اپۓ تیز دانتوں سے کاٹ کاٹ کر ان کو:لہو لہان 
کر رکھا تھے لو دولل رت جمران شى کے پو جیا که ارے ‏ صوفیٰ. 
خا هد ! یه کیا مغاملھ ہے ؟.ھاتھ پاؤن,بنتدۓے ھوے کافر ے تمہی 
کیسے گرا دیا کہ تم ے بس ھو کر اس ارح زخمی: هو رے ھو؟ 
نا کی کیا ووچ ھی ایی لاچ ابق ز ھی آلو اسا 
خش کین آنکھون ہے مجھۓ گھورا کہ محر ے حواس باخته. هو ر 
مولانا فرەاے ھسں کہ افسوس ےے کہ ایسے لیت مد ھی پیشوا اور 
حاھد بنے بیٹھے ھی ۔ یه نک لہو لگا کے شہیدوں مین داخل ھوۓ 
والے هی : 
دست پسته کس ھمچوں کیہ خسته کرده خلق او ے حربهة 
نم کشتش "کرذہ :ہا دنداں اسر ریش او بر خوں ز حلق آں فقر 
بر رخ صوق زدند آب و گلاب ٦‏ تا ہوش آمد زے خویش یو خواب 
اللہ اللہ ایں چھ حال است‌اےعزیز - ایں ۔چنیں ے هوش گشتی ازچەچیز 
ۆن قصد سرش کردم سم طرفه درمن بنگیة آں شوخ چشم 
چشم را وا کرد ہن او سو ے من چشم گردا نید وآ شد هوشم ر:ئن 
کرش حشمشضش سرا لشکر مود فق نداے گفت چون پر هول بود 
عام سللانوں کو عاطب کرے۔ کھت ھی کہ خوذ مھارا 
حال بھی اس صوق کا ھا ے ۔ چہاد: اصغر او چہادۃ ا کیا کے 





بت جج تشبیہات رومی 





دعوے ہت هی لیکن اگر امتحان کا وقت آ پڑے تو نفس بسته آدست 
بھی ے کو پٹخ کر رکھ دیتا ے ۔ جہاں نفس امارہ۔یا شیطان ے مہی 
آنکھی د کھائی وھی 232 ھا هو کک رہ حاے ھهو: 
همچو تو کر دست نفس ہسته دقات 
ھمچو آں صوق شدی ے خویش و پست 

عشق ھی سے بقاء إرتقاء و حیات و کائنات ےے 
ام مشنوی کا حور عارف رومی ک وحدان عشق ےے جسے وہ تام ادیان 
سے بالا تر سمجھتر ھی یا یوں کی که تام ادیان حقه ق روج 
قرار دیتے ھیں ; مذ هب عشق از اھمھ دیں ها حداسمت ہا چو نکه ام 
ادیان سور ایام سے حقیقت سے دور ھٹتے ھوؤے زیادہ تر ۔افسانه 
رہ جاے ھی (چوں ندید ند حقیقت رہ افسانه زذند) اور خدا بھی عض 
ایک حرف رہ حاتا ے : 
باز کفر و دیں بھ طفلاں ہبسیار بگذر زخداھم کەخداہم حر فے امت 

ایسی حالت مس عاشقان الہی فقط عشق کی تلقین کرے اور اس 
کو جزو حیات بناے:پر زور دیتے ھی تا که:دِین کی حقیقت خلق خدا 
سے سطلقاً روپوش نه هو جاے - ظاھر پرست عوام و فقہاء جن کےلے 
دین عض کچھ شعائر کی پابندی کا نام رہ جاتا ے ایسے عشاق کو 
کافر کہنے مس دریغ نہیں کرے۔ رفته رلٹه یه انوبت اتی ےا که 
روح دين کو صور شعادر پر ترجمح دینے والے اپتے لیے بھی محوشی 
کفر کی اسطلام قبول کر لی “مین بلکہ: اس قسم۔ کے :کش اپں,فخر 
کے لگتے هن ۽ مر کا شعر ے : 
سخت کافر تھا جس ے لے مجر ذ2 ق ااغتاری کیا 


امیر خسرو کہتے ہیں : 





7 مقتب>اسلا تی ا د رکار ن - وگ متا ر که کات ز قار فد 
اور غالب کا شعر کے ۽ : 
دولت بغاط نرسد ازسعی پشیاں شو کفر نتوانی شد ناچار مسلاں شو 


خود را نھ پرستیدۂ عرفاں نەشنامی کافر نھ شدی لذت ا ماں چه شٹاسی 

عارف روسی کے نزدیک عشق فقط ۔انسان کا جوھر نہیں بلکه 
حیات و کائنات کی قوت تخلیق اور ذوق ارتقاء عشق ھی کے رہن منت 
هی ۔ زمانه حال میں اس نظریة حیات کے سب سے زیادہ بلیغ مہلغ 
علامه اقبال گزرے ھیں جو اس بارے میں. اپنے سشد رومی کے 
هم پایه ھں۔ مولانا روم اس کو دلنشین کرے کے لیے کبھی 
تشیمہات :سے کام لیت ھی اور کبھی مظاھر . کائنات کی طرف توجه 
دلا ے ھیں جن پر غو ر کر ے سے عقل بھی اسی نتیجے پر بھنچ سکی 
ے ۔ مظاھر حیات کی عمن اور ان ی قوت عر که کیا ےے ؟ اس کا جواب 
ہولانا کے پایں ایک ھی بے اور وہ پھر بے :کم تام اعیان ق عن 
عشق ے ۔.انسان کو افلاکب کی وسعتوں سے صعوب ھوے ق 
ضرورت ہس ۔ په سمجھنا کہ سموات کے لا محدود اجرام و جوم جن 
کین ہن زایپ ایک مازی زمن مت لا کورلا کی گنا بڑا ے اور هارا 
کرۂ ارض ان وسعتوں مس اتی حقیقت بھی نہیں رکھتا جتی حقیقت 
حر اپیدا کٹار میں ایک قطرے کی یا۔دشت ے پاہاں میں ایک ذرے 
کی ے اور اس کے بعد انان کی تصقر و تقلیل مین یه کہنا که اس ذرہ 
پھر زمان من وہ ایک ناقا ہل اعتناء درہ ناچیز عے حةرقت حیات و کنات 
سے ا آشنا ھوۓ کی وجہ سے مادیت کا زاویه نگاہٴے:۔ مولانا فرماے 
ھی که مکانی وسعتی بحض مظاھر کی وسعتس ھی جن کی حقیقت بس 
ایسی ے جیسا که سمندر کے اوپر جھاگ د حقیقت حیات حر ے پایان 





o7‏ تشہہات ر٭ی 


عشق ۓے۔افلاک کا وجود اور ان ی گرددیں اسی کی بدولت ھی اور 
بالتوے اس عشق کا سب سے بڑا ص کز و عل انسان کا دل ۓے۔ 
"و زاس انام رھ کے ۔ وناو یاز مها جر 
9720٦‏ 
ذرہ ذرہ ساغر میخانۂ نپرنگ ے 
دید عنوں به مک ھا ے لیلے آشنا 

دور گردوں ھا زموج عشق دان - گز ثبُودے عشق بفسرداے جال 

اگر جذبه عشق نه ھو تو مادی کائنات بھی معدوم ھو جاے ۔ 

ہکا وآفادین! کہ ناخ ایک ایل حل مدعا کے کل“ امن 
حامد کائنات من حیاتث؛ کا فار کین طرح غوات اد کے او پر نہاں 
نبات کا درجه ے جس کے انڈر زندگ کا ایک ابتدائی اقدام نظر آتا ے ۔ 
مولانا پوچھتے هس که یه نبات کیسے پیدا ھوتی ھے؟ کیا یه صاف 
طور پر نظر نہ آتا که نہات کے غثاصر وهی مادی عناصر ھی جهن 
مادہ پرست ے جان سمجھتا ھے ؟ چونکھ انہس مطلقاً ے جان سمجھتا ۓ 
اسی لیے اس ے خود اپنے لیے یه مشکل پیدا کر ی که ے جان مادے 
ے جاندار نبات کی صورت کس طرح اختیار کر لی ۔ مولانا فرمارے 
میں کہ جاد اصلا ے جان نہیں : 
خاک و باد و آب و آتش بنده اند بامن و تو مر دہ با حق زنده اند 

لیکن تدریج حیات میں ان کا درحۂ زندگ نبات سے پست تر ۔ھے۔ 
چو نکه ذوق ارتقاء اور فنا کے ذریعه سے بقا کے اعلے مدارج ق طرف 
عروج و عبور زندگ کی اساسی خصوضیت ھے اور اس کا دوسرا نام 
عشق ےۓے اس لیے جادی عناصر اپنے آپ کو تبات مس غو کر کے 
ارد مات ب ارت فن ان الناریز و ضا ان هو نۓ :ہلک ان کو 


دقر پنچجم ۱ oL‏ 





عروج حاصل هو تا نے اک عشق نه هونا ڌو ) 
کے کادی آ کو نت فقو تبات ج کو نت روح کھت نامیات 

ارتقاء کا راسته ہی ے کہ جان یا روح اعلے تر جان و روح میں 
خو هی :کر هر قدم پر فنا کے 'ذریعے سے :ہقا حاصل کری چلی جاے ۔ 
اسی زاسٹے سے اننسانِ کی موحودہ روح اعلے تر روحانی زندگ کی طرف 
اعروج کر سکتی لھ ء یہاں تک کہ وہ زوح القدس کے دوجے میں آ جاے 
حس نے سم کی حامله کیا تھا 
روج کے اک فداے :اں, دمے ١‏ _کز نسیمش خاملہ شد سس مے 

حافظ کا شعر رےے.: 

فيض روح القدس ار باز مدد قرسائد 
دیگران هم بکنند !تچه مسیحا می کرد 

حاداتك کے ذرے ایک درخت کے اندر سعی' علو میں سر بلند 
و حاۓ ہی تو کیا انسانی روح میں يهھ امکان بای نہیں رها که وه 
ایک نی نوع میں مبدل هو جاے حس کی کیفیت موخودہ حالت میں 
کت Se‏ 
ذره ذرہ ٢‏ عاعقان آںر کال می شتابد در علو ھمچوں نہال 

راز و |فشاے راز 
کات کے کو کے ہاں بھی ھمارے سام ھی 

قرما لے هس که رید هر درحه حیات می راز بھی ھے اوو افشاے رار 
بھی - چشم سر پر راز فاش ده هو دو حسم ر یعی راز اشنا د يده 
بصمرت پر وہ فاش هو حاتا ے ۔ ہاری رسن کے اوپر حو کل و کر 
کیا کوٹا کر ںا اور ہو ری ےھ :یه اتا کچھ نزہن+ یل ندر ایک 
سر بسته تھا لیکن آب و آفتاب ہے یه اسرار سطح حیات پر ا کر بشکل 
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ہال فاش ہو جاے ھی ۔ خزاں میں زمہن اور درخت س دہ دکھائی 
دیتے ھی ۔ وہ ص دہ ہیں ھوے بلکھ کچھ عرصه کے لیے وہ اپتے راز کو 
چھپاے ر کھتے ھیں ۔ پھر بہار نو ان کے لیے قیامت یا رستتخرز بن حاتی 
ھے۔ ان کے خممر میں حو کچھ تھا وه طشت از بام هو حاتا: 
ھے ۔ اسان کو چاهیے که قیامت کی ماھیت بھی اسی اشازیلے .سے 
سمجھ حا ے ۔ ھر سال اس کے سامنے ژمین پر ایک ظاھری موت طاری, 
ھوتی ے اور پھر بہار میں ذرے ذرے کا خمبر ظہور میں آحاتاے۔- 
قیامت اس کا ام عے کہ اعال و افکارو میلانات کے حو تم ت نے۔ 
انی زندگ مس بوے ھی وہ تمہاری نظروں یا دوسروں کی نکاھوں 
سے اوحھل هو حائی تو یه ہیں سمجھنا چاھیے که وف کون اتی پیدا 
ہی کریں کے ۔ یھ راز کا مقررہ وقت پر افشا هو حانا لازمی ے ۔ 

راڑھا را می کند حق اشکار چوں مخواھد رست ۔ خم بد مکار 
آفاو ابو او تش٤‏ و این اقغاب اڑها را می 3 ارد ٢ر‏ دراک 
این جار نو ز بد برک ریز هست برهان وحود . رستخیز 
در مار آں سرها بيدا شود ھرچه خوردست این رمس رسواشود. 
بر دمد:"آں: از دهان و از لبش تا پدید ارد ضمتر' و مُذھشن. 
سر پیج و ھر درخٹے و خورش حملگی پیدا شود آں بر سرش, 

غت و معلول کا م صةذت هونا لاز میں 

بعض حکاء کا خیال ے کہ علت و معلول یا سبب واثر کا ھم ذات:و 
هم صفات هونا اتی شڈ اسی لیے :مادین حن کا ودیک تمام علتنٰ 
مادی ھی مام معلولات کو خواہ وہ نفسی ھوں مادے :ھی کی مبدل. 
صورتیں قرار دیتے ھی۔ مولانا اس نظرے کی تردید کرے هیں اور 
مثالون سے دلائل پیدا۔ کر ے ھن - پو چھتر ھیں کہ تاو که شاخ و 
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شگوفە کو دانھ سے کیا مناسبت ہے یا قطرۂ منٔی میں تم کو انسان کی 
صورت کہاں نظر آتی ہے ؟ انگور تاک کی بیل سے نکلتے ہس لیکن 
نتاک تاک رھ اوز۔انگوز انگوز۔ تاک کے اندر کسی کو انگور 
۔نظر آتا ے؟ ادفی کے احزاء تمام خاک ھی لیکن کیا اس کے حسم کے 
اندڑ کہن می نظر آتی ہے ؟ 

ھر معلول کے صفات کو غلٹون کے اندر تلاشن کرتا ایک سہمل 
عمل شے ۔ زندی تبدیل هیئت و صفات ف متقاضی ھے ۔ مادی عالم ھی 
کو دیکھ لیجے۔ پانی آ کسیجن اور ھائڈروجن کے امتزاج و ازدواج سے 
پا تھ لیکن پای کے اندر ته کڑی آ کسیجن کی صفت ےھ اور نه 
ھائڈروجن کی ۔ مولا نا فرماے هن کہ جن کو تم علتس کہتے هو وہ اپنے 
نے بالکل الگ قسم کے انداز ہستی کو معرض ظہور مس لاۓ کا 
انه ھوتی ھیں۔ یھ کہنا سراسر حاقت هو گی کہ پھول اپی حقیقت 
مس ابھی تک وھی کیچڑ ے جس کے اندر سے وہ کھلا ےے۔ اسی قسم 
کی حاقت سے طبیعیٰ حکاء نۓ دھرانا شروع کیا که انسان آخر حیوان 
ھی ے اور بندرؤں ھی کی ایک قسم ے۔ بقول | کہر اله آبادی : 
کا منصور ے خدا ھوں میں ڈارون بولے بوزنه ھوں میس 
عنن کے کہتے لگر ممررے| ک دوست فکر: ھراکس ‏ بقذر ھەت 'اؤست 

مولانا فرماے ھی : 
` قاخ رو :افکوئ ااا داه را ھا ا ایک تیل داه وا 
وم بھی ءا هیول ایا اقرز ا ذاله- کے انید امد یا معز 
ادم از خا کست کے ماند خاک هیچ انگورے می ماند به تاک 

فرمازے ھی کہ نطفه انسان بھی تو آخر روںی سے پیدا ھوتا ھے 
لیکن کیا نطفے اور روٹی میں کوئی مناسہت دکھائی دیتی ہے ؟ لقے 


. سک و ۳ 
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نا ہا ےھ لیکن کہاں ته اور مہات لقان ! 
ا انا نات ک باود چ یاف )بود اناا ارات کا دان 
۱ ایک شخص کسی جانکاہ فکر ہیں مبتلا هو تا ے, تو اس ے سر مین, 
اھر 2 کد لیکن پر یشان کن خہر اور درد سر کے اندر 
سہب اور اثر کے صفات مس کیا تم کو کوئی مائثلت دکھائی دیی ے؟ 
ایک شخص چوری کرتا ے تو اس کو سولی پر چڑھاتے هی کیا دزدی, 
اور دار همصفت و هم رنگ ھی ؟ لیکو بد اغال کی حرا یسیا کادنااوز 
آخرت مس اسی پر قیاس کر لو اور اس مس شک نه کرو کەطاعت جنټه 
کی صورت اور عصیاں عذاب جہمٔ کی صورت کیسے اختیار کرلےکا: 
کے بود دزدے۔ بشکل پاےدار ‏ کے بود طاعت جو لد رائداز 
اصلى :ٹیست مائند ‏ آئو ‏ پسں ‏ ندا یق ۔اصل رقف درد 
ا کیا نے اضر ناش -آیں جزا ے گناہے کے برنجاند دا 
ربط روح و خد) نہ حلول هے نہ تاد 
فرمارے هی که روح انسانی 6 ایک غخصوص: تعلق بدا سے ھےت 
انسان جس کا تصور وتخیل مادی اور ہکان ےے اس رابطے کو اسی 
انداز میں سوچتا ھوا مغالطر می پڑ جاتا ے ۔ ہارے انا کا تعلق تو 
ھارے اپنے جسم کے ساتھ بھی مکانی نہیں چھ جائیکھ آقاے مطلق یعنی 
خدا کے ساتھ اس کا رابطه مکانیت کے سائنچوں می قابل نمم ھو سکے ۔ 
بعض مدا ھب ے یه غاط تعلم دی که خدا انساق حسم اختیار کر کے 
اس دنیا مین عام بہشر کی طرح کھاتاوہ ہیتا ایز غلتا رشھرٹا' کے ده 
اوتار ی مداھب ہت عام ھن - اسی کے ,مقا بار میں بعض حکاء + ؤ متصوفن 
کے یر فاط انکاری کی کو انیلان خا رپ سک ھج ایک کرو جاول 6 
قال ھی گیا ”کہ :اسان کر ان با جاتا لئے چ فل کر وم دوا 
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کاک جلول ہی۰ بلکه اتاد لے دا اور اسان یکاذات جی ایا د 
هیںے مولانا۔'فرماے میں کہ یه ۔اوتاز۔ بناۓ وال بھی اغلظی :پر هن 
اور حلول و اتحاد والے بھی مکانی سانچوں مس سوچ رے؟ هین ۔ مولانا 
فرماۓ هس که یھ درست ےہ که هس اس موجودہ نفس یا انا سے 
بلند تر ھو کر آقاے مطلق کے ساتھ رابطہ پیدا کرنا عے۔ زندی کا 
انتہائی مقصود ہی ےے لیکن صفات الہیھ کو حتی القدور جذب کرے 
کے بعد انا یق جو کیفیت ہوتی ےے وہ مارے تفکر پر مکشوف نہیں 
هو سکی ۔ عسوسات و معقولات اور زبان و بیان اس کے ادراک سے 
عاجز ھی : 
لیک چوں من لمیذق لم يدر بود عقل و تخبیلات اؤ حىرت فزود 
وق ایی ہادہ تدانی خدا'تا ته چشی) 
از اثای ازل دل ذتگے شد ایی انایی مَے کو ننک قد 
از انا چوں رست اکنوں شد انا افریں ھا بر اناے ے عنا 
اندریں رہ ارخرد رہ ہیں ہدے فخر رازی رازدار دیں بدے 
رة كھ از فک ایی اا آت۔ اتا كتوق هد بد از فا 
می ف لی عقا درا اقتاد ٠‏ در مقا لول "و اغا 
مولانا اس قرب کا اثر مثالوں سے واضح کرنا چاھۓے ھں لیکن 
حقیقت اس سے بھی واضح نہیں ھوتی ۔ کبھی کہتے ھیں کہ یوں 
سمجھ لو که شعاع آفتاب لن ستعازوت کی اعون ورد اور عدم 
برابر کر دیا ےے ( مولانا مثالی هھمیشه ایسی تالاش کرے ھی جن 
میں انفرادیت ارواح بالکل معدوم نہیں ھوتی اس لے وہ کبھی قطرہ اور 
دریا کی مثال نہیں دیتے۔) اس سے ہتر طریقھ سمجھنے کا یھ ھے که جس 
طرح روٹی نطفه می اور نطفۂ انسانی جسم انسانی مس مبدل هو جاتا ےۓ 


oor 
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اسی طرح انسان انہائی ترق میں مبدل ھوتا ھے › معدوم نہیں ھوتا ۔ 

مبدل هو کر وہ خدا نہیں بن جاتا لیکن اکثر صفات اللہیة کو جذب 

کر لیتا ہے جیں طرج لوھا آگ کو جذب کر کے همه صفت آتش 

بن جاتا ے : 

کا گی فانی ز اقتراب ہمچو اختر در شعاع آفتاب 
بلکہ چوں نطفه مبدل تو بن نه از حلول و اتحاد مفتەن 


دقر ششم 
مرا علم النفس 

مثنوی میں علم التفین کے ایسے گہرے کات ملتے هیں جو زمانه۔ حال 
مس ماھرین نفسیات پر کسی قدر وضاحت سے منکشف ھوے هیں ۔ 
تحت الشعوری نفسیات کا امام فرائڈ کہتا ھے کہ انسان کے اندر 
مریم :بمیاٹا, شہوات: کے جر وہ لیڈ ی کہا اور اس کا 'نظریه 
یھ ے که اسی قوت کا رخ بدل کر اخلاق اور روحانیت: پیدا هوی 
ےے اور اسی قوت کی تاطیف سے فنون لطیفه ظہور میں اے ھیں۔ 
مولانا نے صدیون قبل عن ہی نظریه پپٹی: کیا افرماے؛ ھئ 
کے ایکےتشخھی۔- غد کسی تار سز ایک گھوڑا :اطلیل کیا : 
ار ۓ کہا کہ جا وہ سفید گھوڑا لے لے ۔مانگنے۔ والے نے 
کا کد اپاس حضون یہ گھوڑا مس نت لوت گان اس کو اگ بڑڑھاؤ 
تو یه پیچھے کی طرف حا تا ے ۔ اعم ے کپ لک گھز جاے ھوے 
اس کی دم گھر کی طرف کر دیا کرو پیچھے ھٹتے ھوے یه تمہیں گھر 
ہنچا دے کا ۔ مولانا فرماۓ ہیں کہ نفس امارہ کا بھی ہی حال سے ۔ 
اسات: ارقازے رجات ہیآ کی, طرفق بل قنلاجاھطا رھ کر وڈ 
فسن پیچھے ک طرف کھینچتا ‏ ے۔ رجعت قہقری اس کی فطرتِ ے۔ 
لیکن شہوت کا رخ جسانیت سے عقل اور روحانیت کی طرف پھر سکتے 
هی ۔ می قوت عقل می تہدیل ھو سُکتی ے ۔ ھر درخت کے اندر 
نشو وتا کا میلان اور خزینه قوت ھوتا ے ۔ اگر اس کی کچھ شاخیں 
کاٹ دی جائی تو ان کی قوت دوسری شاخوں میں منتقل هو کر درخت 
کو قوی تر اور بلند تر بنا دیتی ہے ۔ زندگ کی تخلیقی قوت کو شہوت 
کہ لیجھےء اس مس کوئی حرج نہیں ۔ ایسی شہوت کا رخ بدن کی طرف 
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هو تو وہ جائز حدود ہے متجاوز۔ ھ وکر انسان کو ذلیل کرتی اور 
روح کی طرف هو تو انسان.. کو شر یف تر بنا دی ے ۔ یه قوت اپی 
ذات میں نے طرف ے ۔ ؤه بذاټه نه شریف بے نه رذلیل ۔ اس پس رو 
گھوڑے کی طرخ شہوت کا رخ پلٹ,دؤ تو یه بھی تم کو منزل مقصود 


7 نچا سکی رھ 

ا کے یں ملاہو کرت ال انی 
گقت آنك را سن راهم کف چزن 
سحت پس پس می رود اوسوے بن 
دم ایں استور نفست شہوت است 
شہوت او زا که دم آمد زبن 
چول به بندی شہوتش را از رغیف 
غمچو شاخے شی بہری ازدرخت 


گفت رو ان اسپ اشښب رابگر 
گفٹ او وا پس رواست: و پس حرون 
گفت دقش را:بسوے,اخانه کن 
زال سہب پس پس‌روداں خو دپرمت 
اے مبدل شہوت عقبے شض کن 
سر کند, آں شہوت از عقل شریف 
سر کند قوت ز شاخ اے نیک تت 


معجزنات: سے حقیتی امان بیدا نہیں جو سک 

معجزات یی نسہث مؤلانا ے جاعا حکم| نھ 'نکتے بیان کے ھس۔ ایک 
که فلا ن هين که جس شخص کے اندر زوحا نیت ی چاشی هوی 
تھے اسن کے لیے تو:'روے و آواز یمر معجزہ ےے - پھر فرماے می 
کa‏ معنخزہ ا مان آفرین من ھوتا: ہبلکھ اچھاامومن وہ بنتا ‏ ے که نی 
کی سی ھم جنس چیز اس کے اندر لے سے موجود تھی ۔ معجزات 
دوست کے لے نہ بلکة دشعی۔ کو مقھور و مغلوب و عاجز کورۓ کے 
لیے ھوے ھی رمقہور ھو کر امان'ٴلانے والن کے اعانی بھاڑ کیا 
قیمت هو سکی ھے۔ ! دین' کا مقصؤد ايه ہی ےے که کسی کو یق 
پو کر منوایا حاۓے۔ حجمہان زیا و رغبہت مس ہے وھاں ا مان TES‏ 


بو سی اماں نے اھ مء جزات ډو ے ‏ حنسیت e‏ حاذدب صقات 
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معجزات:ازہر قر ۔دشمن) است» بوتے جسیت پئر دل برادن اسٹ 


اف رده دشمن ؛ اما دوست ے دوست کک کر داد په بسته اود ےت 


ندرج و ار تقاء 
مولانا کی تعلہ کا خضوص اور امتیازی ہلو ان کا نظر یه از تقارے حیات: 
ے۔ فرماے ٭سں کہ ارتقاء کے لیے تدریج لازمی ے ۔ تام کائنات تدرچی۔ 
ارتقاء کا نتیجه ہے ۔ زندگی کے کالات: اس کی ابتدائی صورتؤں میں بھی۔ 
بطور ممکنات مضمر :هو ے ,ھی جن طرے - که بدر یت خلال کے اندر 


پنہاں ے۔ خدا اور اسیک سنت و فطرت هر جگەتدری جکاسبق د یی ے۔. 


زندک. آ ھتہ :آفسته تپا يه به پایہتری کرو ےد زانداق ی کسٹی 
متو حو ده صو رت ہی جو کچھ ر کمی یا خامی دکھائی دی شے وھ 
آق :علال و بدرٴ دازلا اتغاد ا از دوئی>دورنداو ازقض و ساد 
آں هلال از نقص در باطن بری۔است' : اں'بظا هرنٹص ۔> تدریج اوریٰ است۔ 
فو کو ك ع جب ددر ھچ را در تای ہر د دل تفر یج را 
اھا باورچی حت غود قله با ا خاھتا | کے دو یک دم دیک دک 
نیچے بہت سی 291 ی حھ و نکی ھا شر کیانے کا ہی حال کے اور 
حو د فطرت بھی حو پھل پکاںی کے اش کا تھی ہی اصول ہے کے 
سہچ پکے سو میٹھا هو : 
دیگ را تدریچ و:استادا نه حوس کار اید قله دیوانه حوش۔ 
نذا ا5 ك قدرت بھی کہ مام کنات کو:ایک لحه می بیک: 
اس کن ظہور مس لے آتا لیکن خدا کی سنت اور اس کی مشیت کا يه 
تقاصا نه تھا - اس ا افراینگشیٰ من چھ دن لکا لے اور ایک ایک SE‏ 
ھاریے۔ ھزارھا سال کے پرابر : 





تشبیہات رومی 





.. مھ .. 
حق نه قادر بود بر خلق فلک: دریکر احظه به کن“ ے هیچ شک 
پس چراشش روز آں را در کشیا؛ کل یوم الف عام اے مستفید 
انسان کو دیکھو که رحم مادر کے اندر بتدریچ لو سہینوں مس 
تکمیل کو نچتا ہے ۔ اسی طرح آدم اول کو بھی خدا طرفته العین 
مص پیدا۔ کر سکتا تھا لیکن آدم کی آفریتش میں بھی خدا ے چالیس 
دن لکاے اور ایک ایک دن ھزاروں سال کا ۔ فرماے ھی کہ انسان 
کی ابتدای صورت یی تکمیل میں .بھی ایت طو یل رها نه صرف هوا 
اف غواق کے پاس:عتید رم کے ترد ید یز اد هس که آدم کا بت فوراً 
کھنکھناتی ھوی می سے بنایا گیا اور پھر ایک دم نفخ روح سے وہ 
پورا انسان بن گیا ۔ انسان کی ابتدا بھی طویل ارتقاء کی رهن منت ے. 
خلقت طفل از چه اندر نه مهاست زانکه تدریج از[ شعار آں شه اتی 
خلقت آدم چرا چل صح بود اندراں‌کل انرک اند ک می فزود 
زیں محر تا آں سحر سالے هزار تات باخ یائآن سی زت قراز 
پھر فرماے ھی کہ جلد باز انسان یه مس دیکھتا که مزل حیات 
میں جس همی کا جتنا درجه بلند لے اسی قدرہ یں ییک امب دیر 
لگی ہے ۔ تناور درختوں کو ختگ ؛ استواری اور بلندی دس بیس چاس 
بلکه متو سو برس میں ھوتی ےا لیکن کدو فورا عرو کا طالییٰ؟ جو ٹا 
ے ۔ خود اپی قوت سے بلند نہیں ھو سکتا دو دیواروں اور دوسررے 
درختون سے نجمیٹتا اور سسہازا لیتا هوا اوہر اٹھتا جاتا۔دے اور ١‏ اہے۔اپنا 
عروج سمچھ لیتا لے لیکن تھوڑےے ھی دنول مس خشک اور ے مغز 
عو جاتا ے ۔ اصل اور پائدار ترق تو ابتدریج جدوجہد سے پیدا' موق 
ے جلد بازوں کو حاطب کر ھوے فرساے ھی : 
بر دویدی چوں کدو فوق ححكا ‏ کو ترا ا پاے رام وا یں 


دقەر ششم | | ے86 





که کردی بر درختان و حدار بر شدی اے ایک ھم قرع وار 
اول ار شد س کبت سرو سہی لیک آخر خشک و ے مغز و تھی 
پبران شہوت ,رست 
شہوت پرست بڈھوں کی نسبت فرماے ھی کہ ان کی مثال ایسی ھے 
کھ چولھے کے اوپر جو دیگ دھری عے اندر سے خالں ے لیکن اس 
کے یچ غوب وافر آگ مل رغی :زظ٢‏ آتش اہر دزن“ دیگ ھن 
نه ٹانگوں میس سكك ے اوران گھوڑا ے مگڑ شہسواڑی کا شوق ے۔ 
ان بڈے شہوت پرستوں کو کتوں کی طرح منجھ لیجے ۔ جب 
پڑھاۓ نتیں اکت کے دانت کر جا ے ھان تو سرگیں و غلاظث پر مئه 
ارتا اور پیٹ بھرتا ے.۔ بڈرۓ شہوت پزست کے دانت گر چکے ھیں 
مگر دندان آز اور تیز ھو جاے ھی ۔۔ساٹھ مان 6 بها ھوسی نہایت. 
درجھ ملعول ھوتا ھے 
گوھاتھ دیں جنیش یں آنکھولں مک تودم بے 
رھز :ادو ابھی۔ ساغر۔ و میا مرے آ کے 
حرص در پہزری جہوداں را مہاد ۰ اے شقیی کش خدا این خرزض داد. 
رت دندانہاے سگ چوں پر شد تز کا سدم کرد و س رگ س گرا شد. 
ایں- متا لگ الف وا نکن هر دمے دنلاان کا هان تن ٹر 
اج سک ارا رشت ھم ان پوس > ایل گان ینطاب روان چاق 
سوقیالہ مثالوں کا جواز 

مثنوی پر اکر یه اعتراض کیا جاتا ھے که اس مس بعض مثالی اور 
قصے سوقیانه هیں ۔ اگرچه مولانا ان لے ہت اهم اخلاق تتام اخذ 
کرے ھیں لیکن مہر حال بعض مثالوں کی ج ہت ہہت ے٠‏ جس سے 
مذاتا اسل ٣کو‏ تیر کو :لگنی ےا انی ایک ۔جواز بت کک اموق 


2 ات روک 





قرسا ے هس کہ اگر: خاطمبۂ ادنے ذھنیت کا اسان رھے تو اس کو 
افکان عاليه :پسند ہیں آتے اور :وہ ان کو اپی سطح ذھن پل اتا وا 
لیکن کیا گیا حاے روحانیت یں طیه ,زنب پیغاره جو اشا نون کو 
بھی بغرض تعلم خاطب کرنا,پڑتا ہے جس سے لازما انداز کلام مرن 
پستّی آ جاتی ے۔ درزی کو ۔قبا قطم کرتے ھوے قبا پوش کے۔ جەم 
کی اکت ے کی ٭لحوظ ر کو ٹا ناگزیر ے ۔ 
ھر دت برا مان بد دن کنلة: تخرفش۔ ارہ عالن' بو دنازرل کیو 
بزانکه قدر مستمع آمد بنا برقد خواله برد درزی #با 
چو نکە محلس ے چنیں پیغارہ نیست ‏ از حدیث پست و ازل ,چارہ لیست 
قرآن کو دام تزور بناے والے 
جب سے قرآن کرے نازل ھوا اس وقت ہے لے کر آج تک اس مصحف 
۔مقدس کو دام تزویر بناۓ والے بھی موسن صورت کفر کیش ھمیشه 
ہسوجود ر ھے ھی ۔ نولانا ہے ایک بڑھیا کا قصه لکھا ےہ که وہ 
نوے سال کی کەپسں تھی ۔ چہرہ جھریوں ہے سو کھا ء چھوارا بن چک 
تھا ۔۔دانت گر چکے تھے بال دودھ کی طرح سفقید تھے۔ قد دو هرا ھو کر 
کان هو گیا تھا لیکن اس کی جنسی شہوت ے اہسی کے باوجود زوروں 
۔پر تھی ۔ جال پارہ اپارہ هو گیا تھا لیکن شکار کا شوق باق تھا : 
عشق شوےوشنہوت‌وحرضش مام صید خواہ و'پارہ پارہ گشته دام 
اس کو کسی ے اعروسی می .بلایا۔:ٹو' ,اس ے اپنے آپ کو 
آراسته و پراسته کرنا شروع کیا ۔ بالون کو اور ابرؤ کو وسمے سے 
میاه کیا پھر اہو صاف ھی کراے اور ان کی جگه ایک سیاہ قوس 
کھینچ لی د “موےابرو پاک کردہ آں‌حریف؛۔ اس کے بعد چمہررے پر بہت 
گللگو نه ملا لیکن حسب خواهش اس مین جمک ادیک نة ایی ای ارت 


سوچا کہ مہرے پاس ایک :مق متہزیکاغذ کا قرآن شریف ے ۔ اگر 
ان کہ اوراقپھاق- کو نالڑڑے رای چنا لوا تو ہد چیک 
اھا چہرےے پر چپ کان کا :دا کو ند نھ تھی اس لیے اس نۓ تھ وک 
سے اوراق مصحف کو چہرے پر جانا شروع کیا د اس کے بعد سز پر 
چادر اوڑھ کر اسن کو ٹھیک طرح اوڑھنے لگ تو تھ وک ہیں 
ھو لے کڑ ہے زس ین گو'زڑ رہل ان کو پھر اٹھایا اون ذوبارد ۓارا۔ 
جب بھی چادر ‏ اوڑھنے لگتی تو وہ گر گر جاے تھے۔ نہایت: جز بڑا 
هو کر کہنر لی که لحنت هو ابلیسں پر که غهر اس طرح تنگ 
کر رها ع الس فوراً مو مود کو گیا اور اس بڑھیا کو کال و نر 
کھت لگا کہ اںے کیک کوھت و افج فا راذ1 قز آنء کی۔ اه 
ے حرمی اور ھوس رای کی یه نادر تر کیب تو ازل سے آج تک 
میرہے خواب میں بھی نھ آئی اوز تو اپنے او پر لعنٹ کرنۓ کی بجاے 
عھ پر لعنت کر رھی ے ۔ ذوق کا شعر دے : 
کیا ھنسی آتی ہے حھ کو حضرت انسان:پر 
فعل بد تو خود کریں لعنت کریں شیطان پر 
چندا گللگونہ ۔عالید از بطر مفرۀزویش» نه شد پوشیدہ تر 
عشرھاے مصحف از جا می برید می چسپانید بر او آں پلید 
باز چادر راست کردے آں :نگن عشرھا افتادے :از او بر زم 
چول بسر سی کرد فن و آں می فتاد گفتٰ صد لعنت بز آن ابلیس باد 
شد ھور “ان زماں ابلیس زود گفت< النے تحبهة قدید ے ورود 
من هخه عمر ایں نیندیشیدہ ام سے ز جز تو قحبۂ .این دیدہ ام 
چند دزدی حرف سمردان خدا تا فروشیٰ و ۔ستانی. س حبا 
عائیٹ +اہوں؛ چادوا- کت رسد از ارت .ایںعشرھا:' ادرا ققد 


وو ۱ ۱ ۱ 

٦ء‏ ا ا ار ی ا ا __ مغعیے تھے 
معجزات کا |7 
رخجرات, یا خوارق غادت کی نسبت مولا نا ے بہت عارفانه نکات بیان 
فرماے ھں۔ فرماے ہیں کہ عوام عام طور پر امیں خوارق کو 
معجزات سمجھتے ھی جن کا اثر حادات پر ھوتا غے + عضاے موسے یا 
قى البجر يا شق القمر ۔ لیکن معجزات ق اصل عظمت وھاں ملی ےے 

جہاں نی یا ون کی روح بغبر ,کسی مادی واسطے کے .یراہ رادت طالب 
با شاط پر اثر انداز ھوتی ے ۔ .جادات پر معجزات کا اوہ 
آؿشان نظہوا ھوتادے: لیکن روخ پر:اس .کا عفن ارپا باز اور وٹر 
هو تا ےے ۔ نامحرم پر معجزے کا یه اثر ھوتا ھے کہ وہ اس اعجاز سے 
عاح: هو کز مغلوب هو جاتا ے ۔ اس کی روح میں ن کوئی پاکیزگ 
پیدا هوت ےھ اور نہ اس کی روخانی قوت میں اضافه ھوتا۔ے ۔ 
فرماۓے تھس که اگ می کا مرغ بنا کر کنارے پر رکھا هو تو 
ی وج اس کو کا کن مہا رت لیکن مغ آی. اس میں 
خوش و خرم تم ‌تا رہ گا۔ نا اهل اور اغل پر معجزات کا اثر اسی 
طرح ختاف اور متفاوت هو تا ے.۔ 


بتعجزہکاں اہر :جادینے زد اثر باد عصا یا . شق القمر 


پا خر 


گر اثرا ابر اجان کند۔ لے واسطه 
ہیں ژند از جان .کال معجزات 
معجزہ بحر است و ناقص مغ خا ک 
کو شس جان هر نا فحرمے 


تتصلں گرد3! رہ ہمان ارابطه 
ہر ضمیں چان طالب چوں حیات 
صغ آی در ونرے امن از ھلا کی 
لی قدرت ,شن حابن ۔ھمدے 


شیطان ان کی نقصان حان و مال سے ڈراتا ھے 
روحانیت کا معپار درویسی .ھے ۔ حو شحخصض روحانیت ہی na‏ ا خلت 


ہے چ کے 
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انسان اس درویشی کی طرف کیوں مس آے جس کی نسبت رسول کر ع 
ے الفةرقخری“ کہا؟ اص کی وجه به ہے که شیطانق یا انسان کا نفس 
ایاره ا فریت خو ر دہ انی ان کو ڈراٹاءر ھقا تھے که اکر جاه و 
مال ہے دست .فشن عوے تو ام قسم یک لدتوں اور عزتوں سے 
غرم ھی چا ی ای اوہ اتان جائری اچائ کو کیج ہے سال کا 
حورل چاعتلازف آواو ول کی لھا رهطا کے مز لاا رما دت می کہ 
ااسلام ے جس فقر ى تلقہن کی ےے وہ اقدار حیات سے عروم ہس بلکهھ 
ان کے حضول کا ذوںیعة ےا ای یق کیل میں وه ایک قصهة لکھۓ 
ھیس کے ھندوستان پرحملوں میں ایک ایسا غلامسلطان حمود غز نوی 
کے ھاتھ ایا جو سلطان کو بہت پسند تھا ۔ سلطان نے اس کو اپنے 
ساتھ اپنے فت رریں پر بٹھا لیا ,اور بای اسا وروزراء دست ته ای 
کے سامنے کھڑے رے۔ وہ لڑکا زار و قطار روے لگا ۔ سلطان ے پوچھا 
کہ اس عزت اور شفقت ے خوش ھوے کی جاے تو رو کیوں رھا 
ے۹ اس ے کہا که په كریه گریڈ عو والم ھی سرے السو کسی 
اور وجه ہے اکل رے ہیں ۔ میری ماں جب مھ ہے ناراض ھوتی تھی 
:اور حھ کو ڈراتی دھمکاتی تھی تو یه بد دعا دیی تھی که تو محمود 
کے حوالے هو؛ ترے جیسے نافرمان ک سزا ہی ے ۔ مەرا باپ يهھ سن 
کر معری ماں سے لڑتا تھا که سچے کو ایسی سخت ۔بد دعا کیوں 
دیی عے؟ مس خوفزدہ اور حمران ھو کرسنتا تھا اور دل مس کہتا تھا 
که محمود کے حوالے هونا گویا دوزخ مس ڈالے جاۓ کے مرادف ھے ۔ 
تا چەدوزخ خوستحمود: اےعجب کک مثلگشت است در ویل ؤ کرب 
سی ھمی لرزیدمے از بے تو غافل از اکرام و از تعظم تو 
عادرم کو تا به ببیند ایں زماں ص صا برخت اے شاہ جہاں 


۲ ٰ ٰ ۱ تشیہات رومی 


يا پدر کو تا مسا بیند چنیں خوش نشستہ ہلوے سلطان دیں 
مولانا فرماے هس که خدا ان کو اس درویشی کی طرف دعوت 
دیا ۔ھے جو اس کو مسخر حیات و کنات بنا کر تمام حقیتی دولتوں 
ہے مالا مال کر دے اور شیطان ان کو ڈراتا عے که اس درویشی 
ہے بھی کے اسوا کچھ نہیں تم ے اگر خدا اور اس کے اثبیاء گی: 
بات سی تو سب لذتوں سے محروم هو جاؤ گے ۔ سچا فقر تو انسان کو 
خدا کے ساتھ اس کے عرش بریں پر اس کے بہلو میں بٹھا سکتا ھے ۔ 
کاماوں )ور کاہلوں پر تقد7 اہی کے عقیدوں کا 
الگ الگ 7 ھو تا ھے 
جع و اختیار کی کو کو ماجھاے کے لے مولانا ۓ موق میں 
حا کا ځکیانه عقدہ کشائی یىی ے ۔ بعض پست خیال تقدیر ال ہی پر 
يه ااا ور هس که تقدپر کو ساننے وال اپا ھچ اور ے بس, 
اور کاھل هو جاے ھی اور کہتے ہس کہ اگر ھوتا وھی ےہ جو 
ارل ےد دوو کر ر کھا کے تو پور کوشش ہے کیا اہ 9 
مولانا فرماے هس که جہر و تقدیر کے عقیدہ کا حتاف طبائع پر ختلف. 
اور متضاد اثر مرکا تک و لوک اعل بصرت هی اور ہمت عالی. 
رکھتے کس وہ عقیدۂ تقدیر ی وجه سے ھر قسم کے خوف وحزن سے۔ 
بالا تر مو جاے ھی۔اپۓ فرائض کی ادائیگی پر پؤری قوتی صرف. 
2007ی ور بقن ر کھتے ھس که نتیجه خدا کے ھاتھ می ے ۔ 
وہ نقع و ضرر کے تصور ہے خواہ عواہ متفکر اور پریشان نہیں رھت ۔ 
جتن شخص پر عقیدۂ تقدیر کا اثر غفلت انگیڑ و تا ے وہ اس شخص 
کی پسٹتی' فکر و همت پر دلالت کرتا ے ۔طلوع اسلام کے دور 
2۳7۲ کت دیز اہی کے فال و ء اس لے دیا بھر نے راک 





انقلاب آفرین تھے ۔ جب امت می اغطاط پیدا ھوا تو اسی عقیدۂ تقد یر 
سے بعض لی کون کو ٹک کر دیا مولا فزمازیت ھی که جعر یا تقدیر ' 
کا کامل پر ایک قسم کا اثر ے اور کاھل پر دوسری قسم کا۔ آب نیل 
مو ہے اور ان کے ساتھیوں کے لیے حیات خش تھا مگر فرعون اور 
اس کے (رووں کے لے ومی اذرناۓے خون بی گیا جس معمود 
حیات ڪش اور جعر مدموم حیات کش ے : 

جبر باشد پر و بال کاملاں ‏ جر ہم زنداں و بند کاھلاں ' 
ھمچو اب نیل داں ایں جیں را آب مومن را وخوں س گر را 

نظر حفیقت نکر بیدا کرو 
انسان ی ماعیت شعور و ادرا کک یا نظر ے ۔ باق رھا جسم و احم و 
شحم اتو وہ گے کے پاش بھی زھے۔ سعدئ کا شر کا 
اوی ر1 ققل>-بائد ادر بدن وره اسان در کید ارد خار 

اے انسان! تمری چری سے کوئی شمع بھی روشن ہیں ھوتی اور تیررے 
ْ وکات سی کی شرا کے لیے کاب بھی میں پنتے ۔ اکر اپ ما هيت 
کو ہچانو اور انسانیت میں ترق کرنا چاهو تو نظر پیدا کرو 
اور نظر بھی دو قسم کی ے ایک تنگ نظر عؤس پرستوں کی مادہ پرست ' 
نظر جو تھؤڑی دور تک دیکھ سکتی ے اور دوسری وہ نظر جو دونوں 
7 و و کک اہ لی ا یر سای می ۱ 
ھی ہیں کز تو نظر آید بکار باقیت شحے و لحے پود و تار 
شحم تو در شمعما نفزود تاب لحم تو محمور را نامد کباب 
در گداڑ ایں جعله تن را در بصر در نظر رو در نظر رو در نظر 
یک لظر دو اک همی ببند ز راه یک نظر دو کون دید و روے شاہ 








سد تشبہات رومی 


او و لعب مس السان ای حفیقی حقیق ثروت کھو بیٹھتا غۓ 
قرآن کرعم کہتا ےہ کہ زندگی ھنسی ء ٹھٹھا اور لہوو لعب ہی 
اور سی عض فریب نظر ہس - یه ایک سنجیدہ اور با مقصد حقیقت 

۔ لیکن اکثر لوگ حقیقی اقدا رکو عض ت:سخر سمچھتے ہس ۔ اس کا 
جو نتیچھ ھوتا عے اس کو مولانا ۓ ایک حکایت میں بیان فرمایا ۓ 
کہ ایک درزی تھا۔ اس سے جو کپڑا سلوایا جاتا تھا اس می سے ضرور 
کچھ نھ کچھ چرا لیتا تھا ۔ ایک ترک ۓ پوچھا کە اس شہر میں 
سب سے ز یادہ مکار اور دغا ان متخ وق ال کرات کا ةه 
فلاں فلاں درزی ہے کہ کوئی اس کے فریب سے بچ نہیں سکتا۔ 
و کے کہا که اکر وہ ھ کو دھوکا د ینے می کامیاب هو سکے 
تو میں یھ اپنا عربی گھوڑا تمہارے پاس شرط مس ھار جاؤں گا اور اگر 
درزی محھے دھوک نہ دے سکا تو میں کم سے ایک گھوڑا لوں کا ۔ 
٦‏ ر کک اسیرك اطل 6ایک تی تھا الیا اور ای 
درزی کے پاس ہنچا کہ اس میں سے میرے سامنے میرے لے ایک 
قبا بنا دو اور پمائش کر کے ضرے سامنے قطع کرو ۔ درزی ے کہا 
یمرو چشم میں آپ کی خدمت کے لیے حاضر ھوں ۔ ادھر کپڑے پر 
قینچی رکھی اور ادھر کچھ اسروں کی سخاوت کے اور کچھ بخیلوں 
٦‏ کے سے جاۓ شرع کے ےق ایس مدبنکہ غیت کہ 
ترک لوٹ پوٹ ھو گیا ۔ جب ترک ھنسی ہے ے اختیار دھرا 
هو رھا تھا درزی نے اطلس کا ایک ٹکڑا کاٹ کر اپنے نیچے 
دبا لیا ترک کو ایسا سزا ا رھا تھا که اس ے کپڑے کی طرف یه 
دیکھا اور تقاضا کیا کہ یار کچھ اور بھی سناؤ۔ اس ے ایک 
اور پسلی توڑ ظرافت کی داستان سنانا شروع کی ۔ جب ترک قہقہوں 





میں اور غافل هوا تو اس نۓ ایک اور ٹکڑا اطلس کا چھپا لیا ۔ ترک 
کا تقاضا مزید ظریفانه قصوں کے لیے جاری رھا اور ادھر اطلس مس 
اتی کمی ھوگئی که ترک یک قبا اس میں سے مشکل سے بن سکے - 
اس پر اس مکار درزی کو بھی اس غافل ترک پر رحم آ گیا ۔ اس ہے 
قبا بنا تو دی مگر نہایت تنگ ۔ باق قیمتی کپڑا عضم کر لیا : 
پارڈ اطاس سبک بر نیفه زد ترک غافل خوش مضاحک میمزد 
ھمچنں بار سوم کر کت طا ٠‏ کوت لاغے کوت از ہر خدا : 
چشم بسته عقل جسته مولہه ' هست ترک مدعی از قېقېه 
گنت درزی ترک را زیں درگذر . واے یں رتو گر کم لاغ دگر 
بس قبایت تنگ آمد بازپس ایں کند با خویشتن خود هیچ کس 
غرضیکه تر کخندہ مست ے اطلس کا ایک بڑا حصه بھی کهویاء 
اپی قبا کو بھی تنگ سلوانا پڑا اور شرط ھار کرگھوڑا بھی کھویا ۔ 
سولانا فرماے ھی کہ ہی حال اکٹر انسانوں کا ےے۔ خدا نۓ روحانی 
لدی کا اطلس انسان کو عطا کیا ء تقوع احسن سے اس کی فطرت 
کو نوازا مگر انسان ے لہو و لعب میں مست هو کر اس کو ضائع 
کر دیا ۔ ھنستا ہنستا احسن تقوم ہے اسفل السافدن پر جا گرا ۔ 
شیطان اس کے حسن تقویم کے قاش کو چراتا چلا گیا : 
اطلسے گز بہر تقوے و صلاح .۔دوخت باید خرچ کردی از مزاح 


وجود شر کے بغر خبر کا حصول بھی ٹمکن نمس 
ایک کج اندیش صوق خدا اور زندق کی نسبت اس قسم کې باتس 
کر ے جو عض حکمت ٹا شتاس لوک کیا کرے ھی که خدا 
کو ھر قسم کی قدرت حاصل ہے تو اس ے دنیا مس سے شر کو نا پید 
کیوں نہیں کیا اور انسان کو نفس امازہ کے ساتھ اس شدید جد و حجہد 


1 | تشیبات رزوی 


سب _۔ د پت کے کڈ 


می کیوں مہتلا کر ر کھا ھے ؟ مولانا فرماے ھی کہ ایسے بیوقوفوں 
کی سمجھ می یھ نہیں آتا کہ جس خہر عض کے وہ طالب ھی وہ شر 
کے فقدان سے معدوم هو جاے گا۔ زندگ تو ازمائش اور سرت سازی 
کا کارخانہ ے اوز سرت صالحه شر پر غالب اۓ کے بغر کیسے بن 
سکتّی ے ؟ اگر جہالت نه ھو تو عام و حکمت بھی غائب ھو جاے : 
غلم و حکمت هزراه و ے رھی‌است جو ں همەرہ باشد آ ن حکمت می است 

قرآن اکر ۓ میں بھی یه واضح تعلم لی ڑھے کہ اکر خدا جاهتا 
تو سب کو یکساں مومن بنا دیتا لیکن اس ے ایسا نه کیا اس لیر که : 
امان تو اختیار سے حاصل کرے کی چیز غے ء حەری امان کو کون 
اق کے ایک ورا چواپب اہی مخ کو لائای 
دیٹے هس کە شر کے خلاف جد و جہد اور صر کی مشق سے خدا ے 
ساتھ انسان کا رابطه قاع رھتا ۓے ۔ جو شخص اس نت سے گھمرا در 
تن آسانی مس اس کو ترک کر دے تو اس کو خدا بھی نہ مل 
۲كا ایک غرّت دوهن کی عورت ے ,اس سے سیت ی که تو 
کے لے آسائش رۓے عامان میا نہیں کر تاے شو کر نے | کہا کہ 
کي کو جو کچھ محنت و مزدوری سے حاصل ھوتا ھے اس سے تجھے 
ال و فقه اور کہڑلے امیا ۔کرتا ھوں ۔ بیوی ے کہا که یھ کپڑا 
قو اٹ یی طرح کا ے اور ہے بدن کو چھیلتا ےے ء کو اچھا 
غاوند وی کو اس قسم کے کپڑنے ممناتا ۔ھے؟ خاوند ے کہا که 
میں تو ابی طرف سے ے توجہی اور کوتاھی نہیں کرتا ٤‏ اب تو 
۹( کو کے کور تو اس ہے ہار کھں۔ کچھ مسر تن آ ماد 
ایک طرق يه عسرت بے اور دوسری طرف طلاق و فراق؛ تو خود هی 
7 ری سس ری سی سے کی کو تو سر رس 


ک ثے 





کی ول اکت پر آمادہ ے : 


گفت ا ے زن یک سوالت می کہ سد درویشم همی آمد فم 


ای درشت او علطاو ناچید ‏ ولیک یی اے رت ا 
ھی درفت رؤرژضشت تریاغوفطلاق .ایی را تکرؤمرتزر ریا حو رای 
مولانا فرماۓ غىس کە ‏ خدا کا تقاضا بھی اسی قسم کا ےے کہ 
اگر زندگی ہیں جد و جہد نہیں ناگوار ے تو هم سے بھی دور ھو جاؤ 
کیو نکه هم 0 تو حنت و ضر والے ھی پسند ھس ۔ اگر معرا قرب 
چا ھتے ھو تو اش کا و واسته ھے ۔ 
ھمچناں اے خواجۂ تشتیع زن از بلا و فقر و از ریج و عن 
لاشک ایں تر کعوا تلخی ده‌است لیک از تلخی*ٴ بعد حق به است 
اچاد و ود خت استوخشن لیک آں تر ز بعد اے ممتحن 
ای و دوی 
کٹر صوفیاے کبار کی طرح مولانا کی توحید کے ڈانڈے وحدت 
اوحود سے ملے ھوے ھی ۔ وہ حیات و کنات کی کثرت کو غازی و 
اعتساریٰ اؤر وحدت مطلقه کو حتثیمی سمجھتے ہیں ۔ بصەرت اس کا نام 
دا که کر دگ ٭ کر وت نس وحدت یىی تلاش کک ہا نے دیو نک و کات 
ھی سر چشمه وحود وامظاھر ےے ۔ جو شخص کرت یا دوئی کو 
حقیقی سمجھتا ے سولانا کے نزدیک امن کی مثال اس بھینگے شحص 
تک گے جسے ایک چیڑ دو نظر اتی کے = کے هس که عام انسانوںل کے 
شعور و ادراک می احولیت بعنی بھینگا پن اس درجه سرایت کر 
رکا ےه ارف کو بھی اق! سے بات کرن لا وت سر اده 60ز 
اق لار انا پڑتا ےے ۔ دریاے وحدت می موی ھوں یا عھلیاں ٤‏ 


مب امواج ھی کی اعتباری صورتیں ھیں ۔ 





o 





تشب مات زقدی 


ګر وحدانیست فرد و روج ایت کو هراو ماھینٹن غر موج يست 


ا ے غال و اے مال اھر ا کاو 
نیست اندر حر شر ک و پیچ پیج 
جو نکه حفت احولانم اے شمن 
آں یی زاں سو ےوصف است و خیال 
یا چو احول ایں دوئ‌را وش کن 
با تو ت کد مکوت و گه کلام 


دور ازاں دریا 9ج پا ک رو 
لیک با احول چه گو م ھیچ هيچ 


سے 


لازم امد تهر كاذه دم زدن: 
یا دھاں ہر پندو لب خاسوش کن 


لیکن خدا انہیں کے ذریعجے سے فلاح عامہ پیدا کر تا ھے 


حیوان ھوں یا انسان ان کی فطرت ایسی نہس که اپنی فوری اور ذاتی. 
:غرض سے قطع نظر کر کے دور رس نابج کو دیکھ سکیں یا بلند مقاصد 
کے لے ایثار اور جد و جہد کریں ء لیکن خلوقات کی اس تنگ نظری۔ 
اور خود غرضی کے باوجود نظام عالم قائ ے ۔ خدا اکر انہانوں. 
سے جب اعلے کام لینا چاھتا ےے تو کوئی ادے ع رک عمل ان کے 
.ذھنوں میں پیدا کر دیتا نے ۔ اگر وسیع پیانے پر خلق خدا کے لے 
امن و امان قاع کرنا مقصود هو تو کسی بادشاہ کے دل می. 
ملک گری کی غوس پیدا کر دیتا ےد بادشاہ کے اندر عر کے عمل 
فتج و تخیر ھی ھوتا ے لیکن فتح و تخر ے بعد خود بقاے۔ 


مصلطنثت کا يه تقاضا هو تا ھے کے نظم و نمسق اور نظام عدل قا کیا 


حا_ے ت اگر ملک ہی راک ای هو دو بادشاہ کو بھی کچھ حاصل ہس۔ 


عو سکتا ۔ کوئی سے پاںی کھینچنے والے يا کولیج ہیں کا بھی 
بھی حال ے کہ اس کی غرض نھ نفع خلق کے لیے پانی کھینچنا ے 


اور da‏ خراس ہیں تلوں سے تیل نکالنا ے 9ة پیچارہ دو عض اس خوفهہ 


نے مدت ی لگا رجتااری: ”که اگ اناز کیا تو نے رین کی ۔ 
انسانوں میں بھی ھر کاس اور ھر تاجر اور ھر اھل فن کا ہی حال 
ے ان میں شاذ و نادر ھی کوئی ایسا ملے کا جو اصلاح جہاں اور فلاح 
اھل عالم کے لیے کوشاں هو ۔ لیکن ھر ایک کی کوشش پالو اسطهة 
نفع خلق میں منتج ھونی کے ۔ ھر شخص اپنے ھی درد کا علاج ڈھونڈ 
رعاز ے الیکن بغٰذا رۓ ان خود غرضیون "کو۔ امن طرح ۔اہالھم۔ سسلک 
اور س‌بوط کر ر کھا ھے که تہذیب و دن کے نظامات قا هو گئے 
هھںس۔ے اس سے مولانا یه نتیجھ اخد کرے ھی کہ اختلافات میس 
ھم اھنگی پیدا کرے وا ی ضرور ایکے ناظم ہستی ہے جو محیث 
حموعی انتشار کو ارتباط: پرا غالب ہین اے دیی ےك ذاتی نتصان کے 
خوف کو خدا ے معار عالم با د اھ 

قصل شاه آں‌ۓ که خلق۱ء ن شوند قصدش آنکه ملک کر دد پار لے بند 
آں خراسیمے دود › قصدش خلاص تا بیابد او ز زخم آں دم مناص 
فصن او آي ت كه اج یو کد یا که کنجد را بداں روغن کند 
کاو بشتا بد ز ہم زخم ست , ٠ے‏ ہراے جردن گر دوك رو خت 
ھمچنیسں ھر کاسے اندر جہاں ۔ ہر خود کوشد نھ اصلاح جہاں 
ھر یکے بر درد جوید صھمے در تبع قام شدہ زیں عالے 
حق ستون ایں جہاں از ترس‌ساخت ہر یکے از ترس جاں درکار باخت 
حمد ایزد را کھ ترسے را چن کرد او معار و اصلاح زمسں 

طبیعی فلسی کی ے کار دوڑ دھوپ 

رق ہن جا عاو م و لات ایی کی اک بوک هوا اسان کہے 
ھیں ۔ دنیا میں فلستی کہلاے والے مفکرین کی قسم کے گزرے 
ھمں لیکن مولانا رق ںاد ان فلاسفه ہے ےہ جو کسی ته کسی رتک 





ہے ٥‏ تشبہہات زی 





مس مادیت کی گرفت سے نہیں لکل سکر یا جو منطقی اور استدلابی 
عقل کے سوا حقیقت رسی کے کسی اور ذریعه کے قائل نہںس۔ صوی 
اور فلسیی کا بنیادی فرق ہی ے کہ صوف خدا کو اپنے نفس ک 
گہرائیوں من:تلاٹن '۔کرٹا ے اور طبیعی فلستی اس کو فقط آفاق 
E‏ ڈھو ند تا ھے فیک عض مظاهر و حوادث کا علم اس کو که 
بود سے آ کہ ہیں کر سکتا ۔ حقیقت مطلقة یا دا لے قاری کر زد 
والے کو قران دے بتاتا غے کہ مہیں دور دور ڈھونڈھنے ک ضروزت 
نہیں کیونکہ جسے تم ڈھونڈ رے ہو وہ تمہاری شه رگ سے بھی 
قریعب تر ہے ۔ فلەمی عضن ظن سے دور دور تیر مازتا ے ۔مولانا 
'فرماۓے ہیں کہ ایسے شکاری کو کیا کامیابی هوک که شکار تو 
اس کے قریب بیٹھا ے مگر وہ اس سے غافل هو کر دور دور 
تیر افگی کر رھا ہے : 
آنچەحق است اقرب از حبل الورید تو فگندہ ت فکرت را بعید 
1اك اؤ رغاد بزماغعه ید نودیکی و ٹو۔ دور انداعته 
ایسا شکاری عض اپ قوت بازؤ کی ازمائش کر رھا اھ ۔ اس 
کےا نی کا توی ھدف ہیں ۔ اسی لیے قفرا کرڑھ ے کہا که عفن 
ظن اسان کو حق نک میں مہنچا سکتا - خزيینة حقیقت و معرفت خود 
اتا کے اندر موحو د Pe‏ ن عرف لقسه فقد عرف ربة“ ۔ لیکن 
طبیعی فلسفی اس کی تلاش میں خارج میں دوڑ دھو پ کر ڑھاے ۔ 
ا خزانه کی میں ھی موجود عے تو اس کو خارجی دنیا می 
ارت ات نے والا جس قدر زیادہ تگ و دو کرے گا اسی قذر وہ 
اس سے بعید ھوتا جاے کا٠‏ 


عر که دوز اندار تر اؤ دوز در وز چٹ گنج است او ۰١‏ یئ رر 


دون ششم ا ے ٥‏ 





فاسفی خود را زاندیشه بکشت کو پدوء کو راسو ے گنچ است پخ 
7 بدر چندانکه افزوں می رود از ماد دل جدا تر می شود 
لای پرا ایک اورا رآ شہادت ہیی کرات ھن که 
الله تعالے قرماتا ھے : ”الذین جاھدو فینا لنھدینھم سینا“ ۔ خدا رے 
حا هدو فیدا) کہا ھے ' حا ھدو عنا؛ نہ کہا 3 عى تلاش حق خدا کے 
از کی ھونی چاھیے نھ که اس سے دور ھٹ کر: 
حاعدو فیٹا بگقت اف شر يار اهدو تاھ کت ا١ے‏ اخ قر ار 
غدل کی اپے: لفن ک کس اوت میس ڈھونڈنا چاھے ججہاں 
نفس 'انسالی الوھیت سے ھم کنار ے ۔ خارجی کازنات میں بھی خدا 
کی ذات و صفات کے اشارات اسی کے لیے قابل فہم اور باعث امان و 
اطمینان ھو سکتے ہیں جس ے حبلالورید سے قریب تر هسی کو 
چلے اپنے اندر دیکھا ھے۔ . 
دنیا طلی مس الله والوں کو RI‏ والے ص بد 
جب بعص برگزیدہ لوگ پا کیزی“* نفس اور روحانی قوتوں کی بدولت 
سرجع خلائق بن جاتے ہیں تو ان کے پاس کثرت ہے دنیا دار لوگ 
ادے اغراض کے حصول کے لیے منچتے ہیں۔ وہ اللہ کے ولف ے 
پاس ایسی باتیں کرے لگئے ھیں جن سے ان کی طبع پا ک منغض 
هوتی ےے ۔ اپنے خلق کی وجه سے وہ ان کو دھتکار ہیں سکتےمگر ایسے 
جیفه خواران سگ دنیا کی صحبت ہے طبعہت میں پیچ و تاب ضرور 
پیدا ھوتا ے ۔ مولانا فرمادے ھی : 
یک سلامے نشنود پر از خسے تا نھ پیچد عاقبت از وے بسے 
اگر ایسے نابکار انسانوں کی جگه کوئی بھیڑیا وی کو مل جاے 
تو وه قا بل ترجیح ھے کیو نکہ بھیڑیا درندہ سہی لیکن انسانوں کا 





٢ے ٠‏ تشبیہات رومی 


سا مکر و دجل تو اس کے اندر نہیں ھوتا ۔ اگر وہ بھی مکار ھوتا تو 
مکار انسانوں کے مکر کا شکار نہ هو سکتا : 
اکر کی دو بابد ول رات به پود زانکه و درایاییا عن اورا شی بد 
زا نک هگ رگ ارچ کە بس ام گر یت لیکش آںفر ھنگ و کیدومکر نیست 
ورنه کے اندر فتادے او بدام کرد اندو ادئیٰ باشد ام 

خدا رسیدہ بزرگوں کے پاس ھر طرح کے لوک دنیاوی اغراض 
کے حصول می روحانی امداد کے لیے ہنچتے ھی لیکن کوت ایسا 
بات عاد و ادر ھا آفامک عر' ایل که مع تز کی ضس اتوہ خَدا 
سی مس کوشاں ھوں اور آپ سے ھدایت چاھتا ھول ۔ 

اکثر قومیں اپنی تار پر ے جا فخر کرۓ لگتی ہیں خصوصا 
انحخطاط کے دور مس ۔چونکه موجودہ حالت قابل افتخار مس ھوی 
اس لیے ”پدرم سلطان بود“ کا ورد ھوتا ہے ۔ اسی طر ح بعض افراد 
بھی جو خود کچھ نہں ھوے نسب اور قدامت خاندان کے سہارے 
پر دوسروں سے احترام کے طالب ھوے ھی ۔ مولانا فرماے ہس کھ 
یھ احمقانه باتی ھی۔ انسان کو ماضی پر فخر کرنے کی عاے اپنے 
گال ور نظ ر کی چا دہز اس ی رایت ایک کیل وان را2 دن > 
ایک اونٹ» ایک ہیل اور ایک دنبھ کہس چلتے ھوے رفیقان راہ تھے۔ 
راستے میں ایک گھاس کا پولھ پڑا پایا ۔ تینوں کی طبعیت للچائی مگر 
دنے ےۓ کا که بها دیو ډه پوله کچھ ایسا : بڑا مس که اس کے تن 
حصے کیے جائیں اور تینوں کا پیٹ بھر سکے ۔ اس ے یه تجویز کی کھ 
حسب حل يت مصطنے می ںی سے جوا میں یکن یسیا .0+" جو 
پورے کا پورا پول اسی کے حوالے کر دیا جاے ۔ دنبے ے یه شیخی 
بگھار ی کہ مبری عمر کا کیا پوچھتے هو › میں تو حضرت اساعیل کے 


دفر سم سے ٥‏ 


قرابای. کے د نیے کے ساتھ اسی زماے میں ایک ھی چراگہ مس چرتا تھا ۔ 
بل ے کہا کہ یھ تو بڑی دور کی کوڑی لایا ے ؛ میں اپنے آ پ کو 
سان آدم تک ہنچا دوں تو یھ دنب بہت پیچھے رہ جاے کا اور اونٹ 
بھی بھلا اس قدامت کے مقابلے میں کیا کہ سکے گا ۔ چنانچہ بیل نے 
کہا که من تو اس جوڑی کا بیل ھول جس سے حضرت آدم ے زمین 
پو ز اعت شروع ی تھی ۔ اونٹ جب دونوں کی بڑ سن چکا تو کچھ 
کس برا اس اۓکھاس کا ہولا اتھا: لیا اور ای دران کرزدن ہے ااضنا۔ 
کو ايسا اونچا کیا که نه دنے کا مته اس تک ہنچ سکے اور نھ بیل 
کا ۔ اس نے کہا کہ یارو نه عھے قیل و قال کی ضرورت ے اور نه 
تارج اور سواح عمری اور فضل قدامت کی ۔ اگر حصه بقدر جثه 
اصول درست اور عاقلانه ے تو مہرے جسم اور کردن قالى "کو 
دیکھو؛ تمفضیلت تار ج میں ڈھونڈۓ ھو؛ اصل بزرگی تو موجودہ حالت 
کی بزرگ ھے۔ سو اپی حیثیت کا مقا بلغ مبری موجودہ حیثیت سے کر لو : 
a5‏ مرا خود حاحت تارج لست کاینچنی جسے: و غَا یٰ گر دناست 
خود همه کس داند اے جان پدر که نباشم از شا من خرد تر 
داند ایں را هر که اصحاب مامت كة ماد من فزون تر از شاست 
قلب سل صدق و کذب کی کسوٹی ے 
مولانا فرماے ھہیں کہ جس شخص کا دل شقاوت ہے ے حس نہیں هو 
گیا > جھوٹ ہے اسے کبھی اطمینان حاصل ہیں هو سکتا ۔ تز کیه نفس 
سے تو دل صدق اور کذب کو پ رکھنے کی کسوٹی بن جاتا ہے ۔ اگر 
کسی بیان میں ذرا سی بھی جھوٹ کی آمیزش هو تو قاب صالح اس 
کو اسی طرح محسوس کر لیتا ے جس طرح کہ لقمے کے اندر ایک 
تتکا یا کنکر آ جاے تو زبان اس کو حلق تک ہنچاے میں دریغ 





تشبہات رومی 


o£ 

کرے ک اور جب تک اس کو نکال باهر نه کرے تی تب تک 
اس کے اخراج کی کوشش مس لی رے گی۔ اس سے بھی بڑھ کر 
قاب حساس آنکھ کی طر ح ذکی الحس هو حاتا ےۓء اگر کوئی اڑتا:ھوا 
تنکا آنکھ مس پڑ جااے تو آنکھ فوراً اپنے اندر سے پانی تکال نکال کر 
اور مسلسل کھلنے اور بند کر ےۓ کی کوشش سے اس سے جات حاصل 
ن ھے ۔ خارجی شواهد اور منطقی استدلال سے کھہیں ریاده قاڊل 
اعتبار کسوئی جھوٹ اور سچ کو جانچنے کے لیے خود انسان کا قلب 
سام ھے جس کی فطرت ھی ہی ھے که مچ نے طانیت'اؤز جھوٹ' سے 
اہطراب اور خلش پیدا ھونی ہے : 

چوں ط|نینه است صدق با فروغ دل ٠‏ ا نیارامة اجار دروغ 
کذبچوں خس باشدو دلچودھاں خس نگردد در دھاں ھ رگڑ مہان 
قا ری باقے رلاتۓےۓ راب وی زند ٗ تا بدانش از دھاں بروں ,گند 
خاصه کاندر چشم افتد خس ز باد چشم افتد در ع و مت و“ 145د 

نفس کے تقاضوں کو پوڑا کر لے۔ میں اخیر کے اندر 
ابا می هھ 

مولانا فرماۓ ھی که کسی خطا کر کی تادیب اور سزا مس جلد باڑی: 
نہیں کرنی چاھیے.( که تعجیل کار شیاطس بود) ۔ جذبات کا تقاضا يه 
رھ ق کہ وہ ودی طا کو نت مین اس لیے کہ اکر ان کو فووا 
پورا تھ کیا جاے تو ان کے حم ھی اجارت اک اندیته ا ھوتاء نھن :اکر 
تاد یب مس غصه اور انتقام کا شائبه نه هو اور کسی قسم ق 
خود غرضی نه هو تو ایسی تا دوب منشاے اللہی کے مطا بق هوی ےد 
کھاے پینۓ کے معاملے می بھی کھاے ہے خاص اوقات کے علاوهہ 
کسی وقت تھوڑی سی رھ و کت غسؤئ ‏ ھون اف سن کو 


دفر شم ت ے مت 





اشتہاے کادب کہتے ھیں۔ ایسی صورت میں جھٹ پٹ پیٹ بھرتا غاط ' 
ھوتا ے ۔ دیگر شہوات جسانیھ کا بھی ہی حال ے کہ فور)ٌ ان کا 
تقاضا پورا نه کیا جاے تو وہ خود غود رفم ہو جاتی ھں۔ 
اشہاے کذب میں زیادہ کھا لیے سے هاضمه خراب ھو حاتا ے ٠‏ 
آں ادب ,که ۔باشد .ار ہر خدا اندراں مستعجلی نبود روا 
واه باشد طبع و خشم عارضی می شتابه تا 3 منقضی. 
ترسد ار آید رضا خشمش رود انتقام و ذوق ازو فانت شود 
شہوت کادب شتابد در طعام ځوف فوت ذوق و نبود جز سقام 
اشتما صادق بود ». تاخمر په تا کو اید ود نے2 کے 
يه حکي) نه بات مثنوی مس کی جگہ کہی 1 ۓے که اس 
عالم اضداد اور عالم کون و فساد میں جہاں خبر و شر باهم آمیخته 
ہیں کوئی چیز نه خیر مطلق ے اور نه شر حض ۔ کسی چیز کا 
خیں :یا شر هونا وقع کے اعتبار ہے ے۔ کسی کو تھچڑ مارنا ؛ہری. 
بات معلوم ھوتی ے لیکن تھپڑ مارے سے اگر کسی شخص کی ایسی, 
اصلاح هو جاے کہ وہ کسی بڑے گردن زدنی جرم کے اریکاب نے 
بچ جاے تو ایسا تھپڑ. اس کو حلوا کھلاۓ کے مقاب مس 
ھزار درجھ پھر ہے ۔ سزا کا صحیح مقصد انتقام میں بلک اصلاح E‏ 
سڑا یىی غایت انسان یک انسانیتي کو سوخت کرنا مہ ھے جس سے 
وم دہ کوی بھاڑی بھی :نو کی سک نہ امن کی مال مولانا ت 
مثنوی میں دو جگە ہی بیاق یىی ھے کہ مدے یا قالن کو کرت 
جھاڑے کے لیے خوب' زد و کوب کی جاتی ے مگر کوئی مالک 
اپنے قیمتّی قالن کو ضرر بہنچانا نہیں چا هتا ۔ عض ضرر رساں انتقامی سزا 
کسی معقول شریعت کا مقصد نہیں هو سکتا : 





تشہہات (فعی 


ےه 

اکا اہ ہے سے مسب جو مسب سسجت کک ہے رجہ یہ یبارش رہہ 
خەر مطلق نیست زینہا هیچ چا شر مطلق تیست ڑیتہا هيچ چیز 
نع و خبر ھر یکے از موضع امت علم زیں رو واجباستوناقع است 
اے بنا زحرے که ہر مس کی رود در ثواب از نان و حلوا به بود 
مل در وق بر سک *بزن کوار هاتف انی از ران ردن 
زرخم در کی ای جو ے وہ چو بر گرد ۔اوفتد ے بر مد 

اسلام میں تق رت کی تلقن 

قرآن کرع نے مومنین کی ایک یه صفت بیان کی ےے که وہ فیصلة 
امور ہاھمی مشورے ہے کر ھں: مولانا ۓ ان تلقن کی مثنوی 
مس 0 حگه توضیح گی؟ ہے فرماے* ھان که عقل 3 ایک 
چراغ کے کو اش سے یه لازم آتا ۓے که دس بیس یا اس سے زیادہ 
چراغوں ی روشنی ایک ہی سے کہیں زیادہ ھوگی ۔ جن مالک ے 
آئن ساز حالس شو رت تھے کی ان کا ہی عقیدہ تھا که جب 
ای الخیال لوگ کسی اض می تمادل افکا رکریں کے تو فیصله فلاح 
برک اریت ھ وکا ۔ يه کسی قوم کی نايت درجه بد قسمتی ھے که 
اس کی خلس شورے میں زیاده تر خود غرض ء اخوانالشیاطین اور 
دحال کے ۶ دی ھی جح هو جائی اور علامه اقبال جیسا اصلاح 
کوش انسان یھ پکار اٹھے : که از مغز وین کک کا نے ای اید 
لیکن اگر زیادہ لوگوں سے مشورہ کیا جاے تو اس کا قوی 
اخال رُھنا ےا کہ اگز' زیادہ نہیں تو تھوڑے:مشیز اهل نظر اور 
حق کوش و حق گو بھی ھوں کے : 
سورت کن با گروہ ضالحاں بر پیخار اس شاورھم بداں 
اس‌ھم شورے براے دیں بود کز تشاور ہو و کج کمتر ود 
ایں خر د ھاچوںمصا بیح انوراست بیشت مصباحاز یکر روشن تراممت 


دفر مت سسم ےۓے ٥‏ 





بو ا با اندو اما مول گنن رش اسان 
داگی غاز 
مولانا فر ما لے من که عام مومتوں کی ماز تو پنچ وقته ھون ھے 
جس کا افاده یه ےے که انسان دنیاوی معاملات اور اغراض می 
منہمک ھو کر جلدی خدا ہے غافل خو جاتا ے ۔ اس لے ضروری ھے 
کھ تھوڑے تھوڑے وقفے سے اس کو خدا کی طرف بلایا جاے ۔ 
'الصلوة تنہی من الفخشاء ووالمنکر““ لیکن عاشقان الل ہی کو اس س ےکی 
پوری تسکن هو سکی ے؟ وہ حب محہوب می مستغرق ایک دم بھی 
خدا ہے غافل نہیں ھوے۔ ان کی حالت ان مومنوں کی سی ہن هوی 
جو منڈی میں غلے کی آمد کا ڈھول سن کر ماز کو ادھورا چھوڑ کر 
فرار هو گئے جس پر خدا ے ان کو تنہیه کی ۔ مولانا ”الذین ھم علی 
صلو مهم دا مون“ - کی عاشقان الہی ھی کی کیفیت قرار دیتے ھی ۔ 
تمازیں پاچ ھوں یا چان ء ذ کر دوام میں مستغرق عاشق کو ان سے 
تسکین مین ی سکی ۔ حضرت ابو هريره وسول ک ریم صلعم 1ع 
صحبت کے شائق تھے۔ اس لیے کر روز ان کی خدمت مس حاضر ھوے۔ 
رسول کرک صلعم جو مکارم اخلاق کا محسمه تھے ان سے یه تو نه 
کہ سکتے تهر که میاں روز زوز کا آنا درست ہین اس لیے ایت 
خو بصورت ؛ عبان اور حکم|نه انداز مس ان سے کہا کہ کچھ روز کے 
وقغے سے آیا کرو کیو نک تھوڑا سنا فراق عبت مس اضافه کرتا ے ۔ 
مولانا اس نصیعت کی طرف اشارہ کرتے ہونے فرماتۓ ھں کہ 
رر با کرد واا غافقاتعااسیئل کے لیے مس ےے۔ ان کاحال خدای نسبت 
دریا اور خھلیوں کا سا حال ھے ۔ عھل کو اک کھا جا ے کهة اکبھی 
پانی مین ڑھا کرو اور کبھی کچھ عرص کے لیے خشک پر آ جایا کرو 








۸ے ٥‏ تشبہات زی 





تو عھلی کب ماۓ گی ؟ چند لحوں کا غیاب بھی اس کے لے 
کات مرک هوک : 
نیست ورغبا نشان عاشقاں سخت مستسی است حان صادقاں 
نے زربا :ا ۔وظیفٹ مالعیان ‏ زانکه نے دزیا فیارند::انس جات 
کیا کوئی شخص اپنی جان سے بھی که سکتا ے کہ کبھی 
مر ے اندر آیا کر اور کبھی عھ ہے دور رھا کر ؟ عشق ال ہی میں 
عب و عبوب یک ٹفش ھو جاے ھی ء خدا ھی ان یق جان بن 
جاتا ۓے جس سے جدائی نا ممکن ھؤ جانی ہے : 
هیچ کس با خویش زرغیا مود هیچ کس با خود به نوبت‌یاربود 
فرمادے ھس که ایسی حالت می عشق کا عمل. :دوا طرفهة 
عوتاےے :اپ لوگ دا کے :ظالیبك :و غاشق اور خدا ان کا 
طالب اور عاشق ۔ اس رابطے کے لیے کوئی مادی مثال موزوں ہین 
هو سکتی لیکن مثال کے بغبر چارہ بھی نہیں ”او در من ومن در وے 
چوں بو بگلاب اندر“ یا اسی مضمون کا دوسرا مصرعه که 
”یں طرفه تماشا بس دریا به حہاب اندر“ اسی حقیقت کا اظہار ے ۔ 
عارف رومی کو ایک اور مثال سوجھی ےے ۔ دن اور رات اس طرح 
ایک دوسرے کے پیچھے لگے رھتے مس که معلوم ھوتا ے که دن 
رات :کا طالیب اوز عاشق ے.اور رات دن کی طالب:و عاشق ۔. دن اور 
رات مس ایک دوسرے ک پیروی اور طلب مسلسل جاری رھی ے : 
عشق مسٹستی است مستستی طلب ‏ در پئے هم ایں‌واں چوں‌روزوشب 
روز بر شب عاشق است و مضطراست چوں به ہی شپ بروعاشق تراست 
در دل عاشق مجز معشوق نیست درمیاں شاں فارق و مفروق لیست 
خدا اور نفس انسانی کی وحدت کا انداز جو کال عشق می پیدا 


دفر ششم ٰ وریہ 
ھوتا ے اس کو نھ حسوسات کی زبان میں بیان کر سکتے ھی اور نه 
عقل اس کا ادرا ک کر سکتی ھےء ۰ ' 7 
آں یکیے ےۓے که عقلش فہم کرد فہم ایں موقوف شد برمیگ فاد 
ور بعقل ادرا ک ایں ممکن بدرے قر نفس از بہرچھ واجب شدے 
فرماۓ ھی که خدا کافیضان عام کیمیارے سعادت اورا کس٭ر حیات 
ہے ۔ اس کا لطف عمم ادے پر بھی ہے ۔اور اعلے پر بھی اسفل کو 
مستنر کرے سے اس کا نور ملوث نہیں هھوتا ۔ مادی نور کی بھی 
سی خاصیت ےے کہ وہ نحاستوں پر بھی پڑتااۓ اور اس یک . بدولت 
هر کثافت لطافت میں تبدیل ھو جاتی ے ۔ سورج گوہر کو نور حرارت 
پہنچاتا ہے تو اس کی نجاست جاتی رہتی ے۔ اور گوبر کے اوپلے ایند ھن 
کا کام دیتے ہیں جن کو بھی میں جلاؤ تو فیضان نور جو ان مس 
پہاں نھا ظاعر هو کر پھر وھی نوز بن جاتا ہے جو آفتاب نے حاصل 
کیا گیا ھا ج اہی گو براعے عام کک درو دیوار گرم ھوے ھیں ۔ جو 
قلے اھت ڈنیا کا آفتاب کو تا کے ای سے کہس زیادہ وہ آفتاب 
حقیقت کر سکتا ے جو غیں سرئی ھوے ھوے بھی نور علی نور ے : 
می نجوید لطف عام تو سند اآفتاے بر حدث ہا می زند 





ور او را انی ایا ام _ وان حدث از خشکی هیزم شده 
دا حدتث در گلخۓ شد نور یافت بر از و 3يواز حا سے با فت 
ډو د او شد اران گنو چول برو برخو ا ندخو رشیداں فسوں 

مولانا فرساے هس که خدا یق رحمت جو ھر شے کو محیط ھے 
اس نے رەن کے بھی رك قدرت عطا از دی غے که اس E‏ اندر 
امت ڈالو دو وہ اس کو کل 9 عر مس تبادیل اج دیی کے سمعژاتِ 
کو حمسنات ہی ممسلسل ديد ول کا رهنا ہشیت و رحھهدت اہی 





O N‏ تشہہات زی 





کا تقاضا ےے : 


شەس هم معدہ زمس را گرم کرد تا زمین باق حدما را حورد 
آ۔ وکاک کت ورسٹ اور بات ملڈا مخواند التعد .الات 
صحردت نا جنس 
مثنوی کے سبق آموز قصول میں ایک قضه مین دک اور چوےے ق:. 
دوسی کا عے ا ۔ مینڈ کے پانی مین بھی رہ سکتا ھے اور ۔خشی پر بھی 
مگر چوھا فقط خشی کا جانور ےھ ۔ ناجنسوں کی دوسی ی بنیادیں. 
قوی نس هھوتی ۔ یوی دفع‌الوقی اور تفر بج کے لیے یا کسی عارضی, 
متفعت کے لیر کچھ عرصه تک دوسٹی کا اظہار بھی کریں تو کسی 
مصیہت کے وقت ابی اپیی راہ لس کے ۔ غی کشمبری نے یے- 
تلقعن کے لیے لا جواب مثال تلاش کی بے ۔ وہ کمہتا ھے کہ غھلی اوز 
پانی کی رفاقت کو دیکھو ۔ حھلی کے لیے پانی سر چشمة حیات ے لیکن 
چوتکه پانی اور ھلی ای کیل یا جا اھ اس+ لے جا ھی کک خی 
بی ای جال دالا لھ بتو ھال اس کے ائدر:گرفتار خو “جاقے اور 
اس کا یار پانی جال کے سوراخوں RE‏ 1ات 
که کبھی عھلی سے آشنائی ھی ت تھی ءغی: کا شعر ے؟ 
صحبت نا جٹش گر جاں غضشدت این مباش 
آب را دیدی که ماھی را بدام افگند و رفت 
اد جر ھاو رنھ کی 'دیسی کا یاج اجام وا > 
حب تک کوی مصیبت ST DRS DES eı Ea E‏ 
کرے سے خر دن یاف کڑتا تھا ہر اھ رکا لوایار یب تو بای 
میں جا نہس کا گر کی کوک پو کا اھا ا کر امن تھا رت ای 
کر اند سے ہلانا۔ چاعوت ئی اس کی کہا یں لپ ھو کی 12 


نعی ےن 
دقر سم OA‏ 





چواھے ے یھ تجویز کی کہ ایک رسی کے ذریعے هم رشتۂ اخوت 
امکو ات گر لیتے ھی ۔ ع یه رھی ابع انگ سے بائدم لو اور اذھر مس 
ا ت سے باندھ لیتا ھوں۔ ایک o‏ کے کے ملافات کی خواھشی هو 
تو رسی کو جھلکا' نے دن کے كشوہ::تقدیر سے ایک *کوڑے۔ خۓ 
چؤے کو غافل پا کر پکڑ لیا اور اس شکار کو لے ہوا مس اڑۓ لکا ۔ 
-چونکه رسی۔مینڈڈک کی ٹانگ می بھی' بتدھی تھی اس لے وہ بیچارۃ 
بھی مدت یت گرفتار سس کر هوا کک معلق هو گیا جسن سح کو سے 
کو ایک کی مجاے دو شکار ھاتھ آ گئے ۔ 

مو لا تا نے ان فصر سے یں قسم کے نتابج اخذ کے ھیں۔ ایک 
"تو يه که ناحنس کی صحبت ضرور آخر کار سمصیبت کا باعث هوک : 
وت برامد برهوا موش از غراپ؛. مسحب هت چےز یر از قعر آب 
موش در مثقال زاغ و چفغزھم در هوا آوخته پا در رخ 
خلق می گفتند زاغ ار ھکر و کی جر ن زا چکو۴نهے کرد ا 
چونش‌اندر آبوچونش در ربود چغز آی کے شکار زاغ بی 
غر کھٹا ایی سڑاے 51 کسے کے چزے آباں شود حقت خسے 
ا ے فغاں از یار نا جنس ا ے فغاں هم نشین لیک جو ليد اے مہاں 

اس ق می مولانا ای شہوات کو جوکے سے شی 
۔دیتے ھی اور روح کو مینڈ کک سے جو خشق اور پانی دونوں ہیں 
رد رہ کا میں سان خو اھات ی انم ہے انان تا گر کروں 
اور کتوں کا شکار ھرٹا ہے خصوصاً اس حالت می کہ اس ے 
'اپی روح کو جسانیت ہے اس طرح وابسته کر ر کھا ھو جس طرح 
5 وت تا ۓے ابی انگ چوے کی دم سے باندھ دی تھی ؛ 





سوش تن زان ریساں بارش کشد چند تلخی زیں کشش جال می چشد 


OAT‏ تشبہات رومی 


٣‏ تود ہے جذب موش گند مغز ٠‏ عیٹما۔ اکر درے درون آب چغز 
اس کے بعد مولانا ھم جنسی کے مضمون میں اور وضاحت پیدا 
کرتے ہی اور فرماے هیں کە ھم جنسی صوری نہیں بلکھ معنوی چمز 
ھے۔ اسے ظاھری مادی مشاہت می نہس ڈھونڈھنا چاھے : 
عل سی :فغش که جنسیت يقس از رہ سی اسٹ ۓ را3 ای وطن 
هس فشو صورت پرست وایں مگو سر جنسیت بصورت در غو 
روح کو چیوئٹی کی طر ح سمجھ لو اور جس جسم کو وہ اٹھاے 
لس حا رھی ے اس کو دانه گندم ار اد ےلو ب چیونی دانه کو 
وو بسند کرو می م7 اسن کا حواب په هن که داله کلام 
ظا ونی سے کی جنس دکھائی دیتا ے لیکن چیونی کو معلوم 
اه که وه اس .د معدے میں نچ کی اوو ليل هو کر اس کا 
ھم جنس بن جاے گا ۔اسی لیے چیوتی کا جذبہ نامعقول ہیں ے ۔ 
ایک چیو نی گندم کا دانه لیے جا رھی ہے اور دوسری جو کا دانھ۔ 
ُدونوں چیو نٹیاں تو ایک دوسرے یق رفیق ھی لیکن جو گندم 
کی طرف اور گندم جو کی طرف نہیں جا رھا کیوتکه ان دونوں ق 
جنس مادی بے اور الگ الگ ہے : 
صورت آمد چوں جاد و چول حجر نیست جامد را ز جنسیت خر 
حاں جو مور و تن چودائة گندمر می کشاند سو بسویش ھر دہے 
مور دائد کان حبوب ص تېن مستحیل و جنس من خواهد شدل 
آں یکے مورے گرفت از راه جو مور ڈدیگز گندیے بگرفت و دو 
حو و ات دم 3 تاڑھ ول مور ہوے موز می آید باج 
فسی اور آفای علوم اصل مصد عرفان رب ھے 
کچھ علوم نفسی بھی اور کچھ آفاق ۔ بعض علوم کا تعلق مظاهر و 


و یږ 





حوادث عالم سے ے اور اہی علوم کی بدولت انان خارجی فطرت 
ی قوتوں سے کام لر سکتا ہے جسے تسخبر فطرت که سکتر اھی . 
عام الس ۓ اتان کو اپنے۔ نئیں: کی کیقیت؛ اور اماھیت کا مبراغ 
ا کار رو ت وون یھر قسم کے علوم کا ہے اؤر اك ی ایت 
خدا شناسی عے اور بای مام علوم اور مام فنون اسی انہائی مقصد کے 
تاہم ھیں یا ھوۓ چاھس ۔ اس تعلم کو عارف رومی سلطان حمود 
غزنوی کے متعلق ایک قصے سے واضح کرتۓ ھی ۔ فرماے میں 
کہ سلظات ععود ایک رات تھا کم تر کر رعا تھا ۔ اس ہے دیکھا ده 
چوروں کی ایک ٹول ی کہ بیٹھی ے ٤وہ‏ بھی ان مس جابیٹھا ۔ چوروں 
ے پوچھا کهە حضرت آپ کون ھی ؟ سلطان ۓ کماکە مس بھی آپ 
ھی کا ھم پیشھ ھول ۔ ایک چورٴے کہا که ھم سب اپنا اپنا ھار 
بیان کر ے ھس ٥‏ تم بھی اپنا هنی بیان کرو ۔ ا گر تم میں بھی کوئی 
کال فن هو تو ھارے ساتھ شریک ھوسکتے هو ۔ ایک چور ے کہا 
کہ حھ ہیں یہ عثر ھے کہ میں کتوں کی آواز پہچانتا ھوں اور بتا 
سکتا ھوں کہ کتا کیا که رھا سے دی نے ھا کو یف سنا 
برا و ماک اش می ی کیت دو ہے دھ ےی دومرۓ ےا کا کم 
معرا کال یه ے کہ مس ے اندھیری رات میں بھی ا گر کسی اجنی 
کی دیکھا فو تو ردن کے ونٹراگر گی رمل حاے, تو قورا اس کو 
بہچان لوں کا۔ تیسررے ے کہا کہ متری ناک ایسی حساس ھے کھ 
زسن کو سونگھ کر بتا سکتا ۔ھوں کہ اس کے نیچے سونا چاندی 
خزانه معدنیات کیا کیا ھی ۔ چو تھے ہے کہا که سرے بازو میں 
وہ زور ۓکه میں ھر قسم کی دیوار میں نقب لگا سکتا ھول ۔ پاچویں 
ے کما کہ می بلند ہے بلند عل پر کمند پھینک سکتا ھوں اور اس 
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کے سہارے سے ھر قسم کے مکان مس داخل هو سکتا ھوں ۔ جب سب 
جور اب کالات بیان کر چکے تو اہول نے محمود سے پوچھا که 
حضرت اب آپ اپنا کال بتاٹیرء دیکھی وہ کسی کام کا ےے یا نہیں 
کو کے ں کہا که سری داڑھی مس یه کامٰت) هن کہ حرموں کو 
اگر جلادوں کے حوالر کیا جا رھا ھؤ اور امس انی داڑھی. هلا کر 
رھائی کا اشارہکر دوں تؤ وہ فوراً رھا کر دئیے۔جائیں۔ سب چوروں 
ے کہا بھائیو سب سے زیادہ کام کا کال و هکز ہی لے : 
٦‏ 2 تہہض! بود + عائہت جک رمات ز جم درا لاق تم 
حرہان را جوں جلاداں دھند ٠‏ - چون تید ریش من ایشاں ر هنك 
قوم کین کہ قطی۔ سااتو یی ؟ بک ادص اتور عن ھا دنو 
الع نکد مت کا مطاف دود انبر شاه کی طرف جا 
که شاھی خزاۓ پر ھاتھ مارنا چاھیے ۔ کتے کی آواز مچاننے والے 
ے کا کہ سک پاسبان کھ رھاٴ ھے که سلطان: تمہارے ھمراہ ےہ 
مگر کسی ے یه بات نھ سمجھی ۔ اب ژمین سونگھۓے والا ایک ٹیلے کو 
سو نک ھک ر کہنےلکا کە یه ت ؤ کسی بیوہ کےگھ رکا حصہ معلوم :هو تا ےء 
اس میں کیا ر کھا ے۔اس کے بعد ایک خگه زسن سو نگھی تو کہتےلکا 
که خزانۂ شاھی اس کے نیچے ے۔ اس پر زوراور لقب زن ے نقب لگائی 
کی زوفت اط٤‏ جو ا هرات زرو کم سا ھر پور ابا 
حب سے چو لاد کر چا دتو سلطان تھی ان کے عمراه ھا که 
دیکھوں ان کا ٹھکانا کہاں ےے۔ اس کے بعد وہ چپکے سے غاب هوگیاد 
دوسرے روز لشکریوں کو وھاں بھینجا اور وہ سب کو گرفتار کر کے 
لے آے ۔ اندصری رات مس دیکھے ھوے اجنی کو دن کے وقت 
)چا ننے والے ۓ فوزا چان لیا که یه تخت نشن بادشاہ تو وهی شخص 
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ے جورات کؤ ھارے ساتھ تھا اور اپنی داڑھی کی خاصیتبتا:ڑھا تھا ۔ 
غارف شه بود چشمشن لا جرم عبر قاد :از مات الب ٥با‏ چشم 
امت خود ازا خواهم من ازو - کو نگرداند زعارف هیچ زو 

چناتچھ اتن کے سلطان ہے دزحواست کی که مازنے مام ھر بیکار 
از اب آپ اپتر ہس کا مظاھرہ فر ذامیۓ تا که ھاری رھاین ھوحاتے: 
گر ونافوخم باد شاه کی نمتہچادا توا تاس لئ گردن:ماری ساق 
لوٹا -ھوا مال بھی اتا وراو 2 سا تھ خان بھی ۔ اس سۓ مولانا یه 
سبق دیٹا چاھتے ھی کہ KE‏ خدا شناسی حاصل ھو جا ے تو تام 
ام کال دی جا تا کی اورظام ہر ا فورح جار غام طز 
علوموفتون ان چوروں کے کالات ک طرح باعث هلا کت بن جاے ھنں۔ 

خود |عتیادی فقوت کا سرحشمهہ ھے 

اسان کے اندر قوت اور عمت کا سرحشمه حمعیت :خاطر ےی ۔ حن افراد 
میں جمعیت خاطر نہیں هوتی ان میں حوصله مندی نہیں رھی اور اپنے 
اوپر اعتاد کے فقدان ی وحه سے واه کو ح) عت با کر “شەت کہ کام 
بی ہس کر سکتے ۔ جمعیت خاطز کا تعلق انی طاقت سے ہی گے نت 
انسان کے اندر خود اعتادی اوز جمعیت خاطر عام حیوانات سے زیادہ 
ہے اسی لی وہ شبروں اور ھاتھیوں پر قابو۔-پا لیتا ہے اگر کسی 
قوم کے افراد مس اعتاد نف اور جمعیت خاطر اپید جو جاے تو وہ 
خوف مس مبتلا ھو کر غلاسی یک زندی پر راضی ھو حائیں کے ۔ 
فرماۓ ھی که بلی اور چو ھوں کی مثال.لیجیۓ۔ اگر ایک هزار چو ے 
بھی اپنے بلوں سے نکل پڑیں تو ایک بل بھی ان نے خوفزدہ نھ ھوک - 
چوھوں کے دلو می ا گر جمعیت هوت تؤ وہ مل کر بلی:پر:حمله 
و رہ ایک اس کی انکھسں تکل لیتاء دوسرا اسن کے کان کر ڈالتاء 





گر تشبہھات رومی 





تیسزا اس کے بہلو میں سوراخ کر دیتا غرضیکە چند چوے مل کر 
بل ق نک ہی کر ڈالتے ۔ خذا سے حمعیت خاطر ؛ خود اعتادی اور 
حوصله مانگو ورنه اس کے بغر تم دنیا کے حوادث اور ظالملوں سے 
اسی طرح کانیۓے رھو کے جیسے کہ چوۓے ہلی سے خوفزدہ رھتے ھی ۔ 
گر ھزاراں موش .پیش آرند سر گر به را ے ترس باشد ے حذر 
کر یھ پیش افد مڑھاں احط فلان: ( ثیست جمغیت درون چان , شال 
در دل موش اربدے جمعیتے جمع گشتے چند موش از حمیتے 
ان یکے چشمے یکندرےۓ ‏ ار خوات واں د گر گوشش در یدے هم به ناب 
واں دگر سوراخ کر دے لواش ازیجاعت تم تیدیے بروں شوش, 
لیک جمعیت ندارد جان موش ۰ عمد از جانثی ببانگ گربه هوش 
حسوسات و ابدان ساو دل ھیں 
جسم اور جان یا روح و ماده کا باھمی تعلق دین و دانش دونوںء 
کا اھمتریں سسئله ے۔ حکاء طبیعن اکہرمادەپرست ھوؤے ہیں۔ ال ے 
نزدیک مادہ ھی ماخ وجود اور اصل حقیقت ےے اور جسم انساف 
مادے ھی کی ایک غخضوص تر کیب ےھ ۔ جسم کی مادی تر کیب ہے 
شعور اسی‌طرح پیدا ھوتا ے جس طرح که تیل سے روشی پیدا ھوبی ےے 
يا ن طرح که سار التے, آواز نکی ے ۔ ان کمقابلے میں حکاء کا 
دوسرا گروه ے جن کے نزد یک سی ی ماعیت روحایی ےے ۔ عالم مادی 
روح ھی کا ایک زاؤیۂ نگاہ ے اور انسانی بدن روح انسانی کا ایک اله 
ھے ۔ عارف رومی حکاے روحیمن می سے ہس ۔ چنا تچ مثنوی کے دفر 
اوی کچھ چک ھن 
نائے از ذاعییت قد کت سا ا ؤوے ادان نامتھا کے ما ازو 
لیکن روح و بدن کا تعلق عقلی طور پر پوری طرح قابل شہم میں 


e4‏ کر 
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اسی لے منطق کی بجاے تشہیھ و تمثیل سے کام لیا جاتا ہے ۔ چنانچە 
مثنوی مس یه تشبيه بھی جا جا ملی ےے کہ روح یا دل کا وجود تو 
حقیقی ھے اور جسم اس کاسایه ۓے ۔ مولانا کی نظر اس معاملے “می تہ 
گہری ے۔ چنانچھ فرماے ھی که جسم براہ راست سای دل نس بلکه 
دل کے ساے کے ساے کا سایھ ے ۔ یه عض زور بیان ھی بلکه ایک 
حکما له عقیدہ اور عازفانھ بصرت ے ۔ 


جس کو ہم زمان و مکاں ,کہتے ھن وہ بھی کو مستقل حقیقت 
نہیں ر کھتے بلکكکة دل دک الات ادواک یا فہم کے سانچے ھی ۔ مولانا 
اگ دیک بھی يه دل ھی کا عکس یا سایهة ھیس۔ مام عالم ےس وسات 
کی ہی حقیقت عے ۔ دل کا سایه اول زمان و مکان سمچھ لیجیر۔ اس 
سا نے کے سيا ده عالم عسو سات اور اس کے دعل جسم انسائنی لدا 
کی کیا حقیقت رھی؟ اس کا وجود اعتباری اور غازی زہجاتا ے ؛: 
حسم سانة سایهُ اة دل امەت حم 8 اندر حور پا ډه دل ا 
روح چول من اس ری - امەت هر مثالے که بگوع منتمی اس 

بظا ھرعالم مادی ت وسیج اور لا عدود معلوم هو تا کے افلا کے 
کی وسعتی انسان کو س عوب کرتی ھیں۔ اس لیے جب کوئی کہے که 
نے مام عالم مادی روح ک اچک کوک مس آ جاتا ے اور وج e‏ 
لا حعدودیت کے مقابلے میس نے ایک مہا یت ےید وٹ اور غازی نظہر گے 
تو سٹنے والے کو حبرت ہوتی ہے : 
حول همی گنجد حمہارے زیر طی حول بکتحد انات در زمی. 

مولا نا فرماے ھی کہ تو اس وقت بھی اور اس زندگی می بھی 
اس جہان کے اندر ہیں باکھ یه جہاں تہرے اندر ےھ : 
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حاش لته تو بروی زیں جہاں ھم بوقت زندگ ھم ایں زماں 
روح کو سمجھ لؤ کہ هواے غیب میں ایک پرندہ اڑ رھا ے 
اور جس کو جسم یا مادی حقیقت کھت ہو وہ اس کا سای ے جو 
زی پر پڑ رھا ے :اس مضمون کی سرمد یىی ایک لا حواب عارفانه 
رباعی معراج رسول | کرم صلعم کے متعلق مے :؛ 
آں ڑا که سر حقیقاشن لاور شد دود ہن تر از پھر متا ور شد 
ملا کوید که ہر شد احمد به فلک e:‏ فلک به اسیا د 
کے ماکان عم فلت کو کر رازآ 6 کیا 
ال ے:؟ رسول صلعم کی حقیقت ۔شناس روح میں افلاکے سے کہس 
زیاذہ وسعٹ پیدا ھوگئی )اوہ افلاک پر نہیں گۓ بلکه افلاک ان کے 
انذر سا گئے ۔ انوری کہتا ھ : 
در جبانی و از جہاں بیشی هھمچو معتی کہ دز ییاں باشد 
روخ ایک لا متتایٰ گنج اللہی ۓے جس پر ہارے ادزاکاتٴ 
خیالات وؤ تصورات کا ایک پردہ ے اور جس پر فشن و تکار اور 
تضصویریں بی ھوئی ھیں۔ یھ نقش و نگار بھی خزینۂ جال کے پر تو 
ھم٤‏ ان یىی ال وى ا مہ ۔ با نون و که دیا ہے یقت ور 
جهاگ ےجو پانی کی لطافت سے دایکشنٰ معلوم ھہوقی ھے ۔ غرضیکه عالم 
موجو دات و حسوسات میس حو کجچھ'د کھائی داَتاا ے اس ک نسبہت ہی 
مقو له صادق آتا ےۓے که از غاشتث: 45 بر ماسنٹ ° 
خان پر نقش و تصویر و خیال >ً٘ ویں صور چوں پردہ پر گنج وصال 
کا تو گنچ اعت و تابش ھاے زر کہ دریں سینه همی جوشد ضور 
ھم ز لطف و جوش جان ہا من پردۂ بر روے جاں شد شخص تن 
چس مثل بشنو کہ در اقواہ خاست کہ بر ما می رود آن هم زماست 
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ٰ صورت و معی 
فرماےۓ هیں کہ صورتوں .کو .مستقل حقائق سمجھنے ے :انان 
بت تراش‌و بت پرست ھوجاتا ے ۔ صورتوں کو معانی کے جام سمجھنا 
چاھیے“ بادہ نوش ق غرچں شراب ہے ےے نه که جام سے : 
زیںقدح ھاے صو رکم باش سمت تا نگردی بت تراش و بت پرست: 
از قد حہاے صور بگذر مالیست» _ بادہ در جاماست‌لیک ازجام :نیت 
غالب کا شعر ے : | 
قدح ماش ز یاقوت باده: گر غی اسث 

خدا جوخلاق صورےے وہ خود ے صورت ے ۔ وہ اشيا ی صورتی. 
بناتا ے لیکن لیس کشثله شی کوئی صورت خدا کی مثل ہسردے 
ھر چند ھر اک شے میں تو سے پر تجھ سی تو کوئی! شے نہیں ھے 

مولانا کہتر ہس که اس بات کا سمجھنا کچھ دشوار نه 
ھو نا چا ھی کیونکه مان اس عالم می بھی اس کی وضاحت :مل 
سکی ہے ۔ ایک مہندس معار کسی تعمس کے متعلق غور و فکر کر 
ر ھا ہے ۔ فکر تو غر مادی چیز ے ؛ وہ سنگ و خشت ہیں لیکن 
سنگ و خشت کی تعمہر اس کی بدولت ظہور میں آتی ے لہذا صورت 
کو کیک ر وتاواں اور خالی کی کات ابو کید یا کیا 
دشواری عے ؟ ۱ 
صورت و دیوار و سقف ہر مکان سایۂ انديمة:, : معار: .' دان 
گ خه ‏ ,خود اندر شل . افتک5ڑ نیست سنگ وچوب و خشتے اشکار 
فاعل مطلق یقتی ے صورت است ٠‏ صورت اندردست‌اوچوں آلت امت 

اسلام میں عبادت کا وسیع۔مفہؤم 


اسلام ہی عبادت کا مع مو م مھا دت و سیع _شے کا چم مان ھر سم :3 


سی ۹ 2 شبات ری 





کو شن غناذدکاے۔ در کیا نفس کی ھ رکوشش عبادت ے؛ خدمت خلق 
عبادت ے ؛ سعی حصول علم عبادت ےھ “ متاهده و مطالعة کائنات 
بغرض حصول معزافت عبادت: ے ۔ حدیث:شریف میں١‏ یا کے که عالم 
آی تیند بھی عبادت :زشن کپ مولانا فرساے ھی که عالم کٌ نیند عیادت سے 
افضل ے ۔ اس ہے ان کی ساد غر عالم کی عبادت ے جو عام طور پز 
ظاھری اور سطحی هوق ے ۔ اکثر عابدوں کی عبادت یا حض عادت 
ھوں عے یا جزا کی منا اس کی حرک ھوتی سے ۔ گویا وہ خدا کے ساتھ 
لی دين کا ایک سودا ےے۔ رسمی عبادت عارفوں اور عالوں کے 
نردیک کچھ زیادہ اھمیت ہس ر کھی ۔ ایسی ھی عبادت ی نسبت 
مولانا فرماے هس کہ اس ہے تو عالم کی نیند افضل ھون ے 
کیونکە اس استراحت سے اس کی جان میں تازگ پیدا ھونی ہے اور اس 
کی قوتوں مش اضافه ھوتا ےے جن کو وہ حصول علم میں صرف 
کرتا ےے ۔ مولانا فرماے ھس که تم نے ماھر تہراکوں کو دیکھا 
ھو کا کہ وہ بغس ھاتھ پاؤں مارے مایت سکون سے پانی پر تبر 
رمے ھی۔ ان کے مقابلے می وہ اناژڑی جو ابھی اچھی طرح تر نا 
نہس جا نتا نہایت مضطربانه ھاتھ پاؤں مار رھا ے اور ھوسکتا ے کہ 
بھی اناڑی پن کی جد و جہد اس کو ڈبو دے۔ ایک شخض رسمی 
عبادت می رات بھر می هزار نفل پڑھتا عے۔اس ی عبادت محض 
اعضاء کی جنہش اور کچھ آیات کی تکرار عے ۔ اس کے مقابلےمیں ایک 
عالم ےھ جو غالم انفس و آفاق پر گہرے تفکر کے بعد سو رھا ےہ 
اور جب جا گے گا تو تازہ دم ھو کر پھر یا خود حصول علم میں یا 
دوسروں کو اپنے علم سے فیض ہنچاے میں مشغول ھو جاے کا ۔ عالم 
کی عابد پرافضلیت مس کی اقوال پیمر صلعم تی احادیت میں ملتے ھیں۔ 
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حقیقت یه ھے کهاعلم بشرطیکه وہ حقائق حیات اور مقاضد زندق پر 
ESEN‏ معي و بلیغ هو خود عبادت کی ایک ارفع و اعلے 
قسم ہے : 
نوم عالم از عبادت به .بود آں ینان علے که مستبنہ بود 
آل سکون سابح اندر آشنا ابه از جہد اعجلیٰ با دست وپا 
دمت و پا سا کن یه اب اندر سباح به رود "از اعجمی با انتطاح 
اعجمی زد دست و پا و غرق شد می زود سباخ ما "کن جول عمد 
ایسا فا ےی خاف ظز س مل ہل لیک وة ظا 
بين عوام کو يه عامل معلوم ھوتا ے اور نه عابد کیوتکه نه اس 
میں اعضاء کی جنبش نظر آتی ہے' اور نه کوئی ظاعری جد و جچد۔ اگ 
نوع انسان کوایک عضوی وجود سمجھ لیا جا ے جیسا کہ حدیث شر یف 
میں بھی سے اور سعدی نے بھی فرمایا ے که بی آدم اعضاے یک 
دڼکرند- تو عالم اس جسد میں دماغ کی | حیثیت:ر کھتا ہے جو دیگر 
اعضاے ظاھری و باطی کے مقابلے مس سا کن د ۔کھائی دیتا کے لیکن 
درحفیقثت جسم ےے هر رگ و ریشه کا ناظم ے ۔ يه بظاهر خفته عضو 
سب سے ریادہ بیدار ے ۔ دریاے عام 6 ساھر: .شناؤوز بھی اسی طرح 
کم فہموں کو عمل و عبادت ہے معرا معلوم :ھوتا ے : 
علم دریائیست ے حد و کنار طالب علم است غواص عار 
ا قزاران ‏ غال اباشد عم ای _ اونگرودد سر خود از جستجو 
ایک عیسائی مبلغ کہی افریقه کے وحشیوں می ایک جھونپڑی 
بنا کر جار ھا۔ کچھ وقت توو حشیوں میں‌تبلیغ اوزانی کچھ خدمت کرے 
میں صرف کرتا مگر دن اور رات میں مسلسل کی کی گھنقے انجیل 


یا دوسری کتا ہی پڑ هتا رھتا تھا -۔ وحشیوں ےکوی کات ک نام 
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بھی تە سنا تھا کھ ی کیا چیز ہوتی ہے اور کس کام,آتی ے ۔ وہ دور 
بیٹھر اس کو دیکھتے رھتے۔ تھے کہ ایک چیز کو کھول کر اس پر 
مسلسل گھنٹوں نظر جاے بیٹھا رھتا ے ء نہ هلتا جلتا عے اور نہ 
بولتا ھے ۔ وہ سب حەرانِ تھے که یه ,کہا معامله ے؛ کسی ک سمجھ 
می نھ آتا تھا ۔ آخر بڑی سوچ چار کے بعد ان:می کا ایک لال مجھکڑ 
کی لگا کہ میں سمجھ گیا ھوں که پەکیوں اس طحتو ستلمل 
اس چیز کو تکتا رھتا ھے ۔ صرور ھے که اس کی آنکھوں میں کچھ روگ 
ےن یه آنکھون کے علاج کی کچھ ساحرانه ,چیز ے کھاگر ھر روز 
مسلسل اس کو ٹکٹی لکا ے دیکھتے رھو تو آنکھیں اچھی هو جائں کی ۔ 
اس طرح اھل:۔علم کی زندگ اور ,انی بظاھر ے علمی.جہلا اور 
عوام کی سمجھ می نہیں آتی ۔ وہ نہیں جان سکتے که سعیٴ حصول عام 
خود ہزین عمل ے - 
۔عداب دوزح انتققامنی نہ بل کہ اضلاحی ھے 

دوزخ کی سیت عام عقیده يه ے. که وہ عذاٹ: اوز انتقام ا کا 
منقامٴ ہے لیکن قرآن تی کقر تم اف اه کا گی رمت مام تؤجودات کو 
عیط ھے ءکوئی خلوق ایس یمس جو اس کے دار رحمت نے خارج هو ۔ 
یہ شان رحیمیٰ کے خلاف ہے .کہ گنہگاز اور خطا کار :کو چند روزہ 
زندی کے اغال-گی پاداش میں ابد تک جُلنے بھنتے کے لے سیزدٴ جھم 
ککز دیا حااے۔:خدیث شزیف می وی ے کە'ایک تبه رسول کرم 
ےضحابھ سے پوچھا که بتاؤ کہ کوئی ماں یھ کر سکی ھے که اپنے 
چے کو اٹھا کر جل هوی آ گ ہیں جھو نک دے؟ صحابھ ہے ,کہا یھ 
تو ناممکن ے ماں کی مامتا کبھی اس کو اسل پر آمادہ نہیں کر سکی ۔ 
اشن پر رسول کرع نے فرمایا که ايقن مانو که خدا یق عبت اہی 


را حم oq‏ 





حلوق ہے مادرانه عبت سے کہیں زیادہ ے ۔ عارف رومی اس عقیدرے 
کی تشریج کرے ھوے فرمدے هس کەگنہکاری سے قلوب پر جو غلاف 
چڑھ جاے ھی وہ ایسے ھی جیسے کہ مغز کے اوپر چھلکے۔ اخروٹ 
وغیرہ کا چھلکا جب. مت سخت هو تو اس کو حوث مار کر توڑنا 
پڑتا ے ۔ دوزخ ک بھی ہی حقیقت ے - وہاں مغز روح کے اوپر کے 
چھلکے توڑے جائیں کے ء مغز کو سوخت کرنا مقصود ہیں هو سکتا 
اور اگر مغز کو بھی کچھ حرارت پہنچے تو اہ س کو بحته اور مزیدار: 
بنا ے کے لیے ے ۔ 
٠‏ نار دوزخ جز ک٭ٍقشر افشار نیست نار را "ہا ھیچ مغزے کار نیست 
ور بود بر مغز نارے شعله زن ہر من دال نه چر سوخعن 
اس وقت مہرے ,پاس حواله موجود نہیں لیکن میں ے 
سرت نبوی کی ,کسی کتاب میں پڑھا ھے کھ. ایک عیسائی ے 
رسول کر یم صلعم ہے یه سوال کیا کہ قرآن کہتا ے که جنت کی 
وسعت تام ارضٰ و سباوات کی ونعت کے براہر ے۔ اگر عام کائنات 
جنت ے گھمر لی تو پھر دوزخ کہاں ھوگی؟ اس کا جواب نی حکم 
ہے مایت حکم|نە دیا ,کھ دن کے وقت جب روشی محیط کل ھوتی ے 
تو اس وقت رات کہاں ھوتی ہے ؟ خدا جاۓ وہ شخص سمجھا یا ہیں 
لیکن اس جواب میں یه معی پتہان تھے که جنت اور دورخ کیفیات 
وجود هس اورورحمت عامه کیفیت عذاب . کو طلقا منسوخ 
کر سکی ے۔ دوزخ مقام ,تعذیب نہیں بلکھ طریق ہذدیب ے۔ 
جوا کاءےمتصد عذات ہیں بلکه اصلاح ھے ۔ خدا رحم بھی غے اور 
حکم بھی ۔ اس کے جہنم میں بھی تہذیب نفوس کی حکمت مضمر ےہ ۔ 
خدا کی یھ حکمت'و سنت ازلی اور منۃمر ےے۔ یھ اس سے بعید عے 
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کہ وہ چھلکے کے ساتھ مغز کو بھی سوخت کر دے : 

تا کہ باشد حق حکم ؛ایں‌قاعدہ سستمر داں ۔ تا بری زاں فائدہ 
مغز نغز و قشرها مغفور ازو ۰ مغز را پس چوں بسوزد » دور ازو 

حد| عاشقون کی غدا ےھ 

فرماۓ ھ سک فنا فی اللہ عاشق اللہ یکا حال ھھل یکا سا ے ۔ محھلی دریا 
ہن رهی کے اس ی وروی کیڑ ا رهاش ءدوا:۔وازوَٰ ا خواب 
ہس 'پانی ھی تھے'۔ اسن کی زندگی کا ھر شعبة اور ھر ضرورت پا یق ھی 
سے وابسته ےے جس سے ایک لحه جدای بھی اس کے لیے موت ےہ ۔ 
یا ا کو دوذھ پیر والا چه سمنجھ لو - وہ پستان مادر اور شر ' مادر 
کے سوا کچھ نہس جانتا ۔ وہ کی اوز خوراک کا طالب ہس ھوتاء 
اس الین که شر مادر تق اس کے جسم کے نشو و تما کے لیے تمام 
:عناصر فو جود ھی ۔ اس ے کی تد ہیر سے سوچ مجه کر ايه 
شر خؤاریٰ اختیار نہ کی يه اس کی فطرت کا تقاضا ےے۔ عاشقان اہی 
بھی خدا کو لپٹ: کر:اسن سے سامان ا حیات حاضل کرۓ : هن ۔ یه 
ذوق ان کی فطرت کا تقاضا بن جاتا ے ء : 

ماعیاں را ذقد شد :ار عن امْْاث لان وت و حامةه و داروو خواب 
ھمچو طفل است اوزپستان شرگن او نذاند در دو عالم غبں شیز 
طفل داند ہم نداند شر را ٠‏ راہ نبود ایں طرف۔ تدہی را 

نے استعداد جات بھی ے مزہ ہے 

فرماےۓ ھیں که جس نغمت“تے لذت اؤر' فائدّہ۔'خاصل۔ رکرنے ق 
اتاد اسان ے پیدا ہی ی وہ ثععت:اگز اس کو مفنٹادنے دی 
جاے تو بھی اس کے لے اس ک ھونانه ھونا برابر ےے۔ ھر موفن 
جئتا می ات کا ارڑو نت ع لیکن اک ھا خلت و تام اد 
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ہیں آ سکتس ان ہے استفادہ کی صلاحیت اس نے پیدا ہی کی تو جنٹ 
بھی اس کے لیے ایک ے مزہ چیز هوق : 
اول :اداد چن ایت“ : کا زر تی ظز کی وایدٹ 
اک کیا جسن بادکزه کی تامند کو بطور :انعام دے دی 
الا ے کا رو ششیں+اس' :سے گیا الت اندو ز اھوگا؟ اسن ای کال ےک 
ایسے چزاغ کسی هو که نه اس مس تیل ےہ نه بین اکر کسی 
شخص کی قوت شامه فاسد هو تو وہ گستان می جا :کو کیا: طف 
اٹھاۓ کا ؟ نہرے کے لیے نغمۂ چنگ و رباب میں کیا ادھرا ےہ ؟ 
پھینس کو بین سے کیا لطف حاصل ھوگا.؟ مغ خاک کو کوئی دریا 
عف ڈال دے تو وہ ڈوب جاے گا طفل نوزائیدہ کو شراب و کباب 
اور عالی شان علات کیا دلکش معلوم هوں گے ؟ دنیا میں یا آخرت 
می جس چبز سے لطف اور فائدہ اٹھانا چاھو اس کے لیے شرط مقدم 
يه :ھا كه لے امن کے لیے استعداد پیدا۔ کرو : 
هچو عنینر که بکرے را خرد گرچه سیمیں تن بود کے بر خورد 
چوا چراغ ے ز زیت و ہے فتیل ہے کئیرستش از انور و ے قلیل 
فنچو اخوے دلرے ممان۔ غر - بانگ چنگ و بر بطے در پیش کر 
هچو سغ خا کک کاید :در عار زاںچه یابد جز هاا ک و حر خسار 
طفل نو را از شراب و از کباب _.چھ حلاوت از .قصور و از قباب 
خد| کی مومنوں کے ساتھ بال مٹول 
بيغت الاعتقاد الو گت جب دیکھر هین که کافزڑوں۔ اور گمرا ھون :کو 
اس دتیا میں من مانی اص اد یں امل رھی ھی اور خدا ہے التحا کرنۓے 
وال مومن کو نان شبینه مشکل سے مل ےھ تو ان کا اعان ل ڑکھڑا 
خاتل نھ ۔يَة لوگ مفادغاخل اورا جاو ال کو ھی نخنت:سمجھٹڑ 








هی پا کیزگی'نفس اور بلندی" اقدار و مقاصد کی نعمت ان کی سمجھ میں 
نہیں آتی ۔مولانا نے مومن کے ابتلاء کی مایت لطیف توجیه .کی ےے 
اور اس کے لیے دو دل رس فثالی پیش کی ھی ۔ کہتے ہس که دیکھو 
چیلں اور کوے ,اور گدھ اور الو اور اس قسم کے بد صورت اور 
7 انت ازاھ از رھدا می ےکوی انا کی بکڑے کی 
کوشش کرتا ے اور نه ان کو قفس میں اپنے گھر میں رکھتا ہے۔۔ 
لیکن طوطوں اور ہلہلوں کو اپنے پاس پنجرے مین ر کھتے ھی › اس 
لے کہ انسان کو ان کی آواز دلکش ‏ معلوم ہوتی ہے ۔ اسی طرح خدا 
کو موسن کی التجا.اور نوا اچھی معلوم۔ ھوق ہے ۔اس کے “یا خدا 
اور ”یا رب“ کہٹر میں اس کو مزا آتا ے۔ خدا کو. پسند ے که وہ. 
اس سے اراز و نیاز کی باتیں کرتا۔رے ۔ 
کیا کین آ' صا اب آواز ۷او زان فتایة اکن و ات از او 
زانکه اندر لا به و در ماحرا می قفریبائد جر نوعے ا 
طوطیان و عللان وار از بیدا از خوش آواڑی, قف دو سی نود 
زاغ را و چغد را اندر قفس کے کنند؛ ایں‌خود نیامد در قصص۔ 
دوسری یل اس سے بھی زیادہ دلکش ے۔ فرساے ھیس۔ کہ 
ایک حسن پرست شاھد باز کے دروازے پر دو عورتی بھیک مانگنے_ 
آتی ھس ۔ ان میں سے ایک کھوسٹ بڑھیا ے اور ۔دوسری جوان اور 
خوبصورت سے ۔ دونوں روئ مانگتی ھیں۔ بڑ ھیا کو تو وہ جھٹ ہٹ. 
روٹی حوالے کر کے کہہتا ے که مائی.تو جا اور۔ اس خوش رو عورت۔ 
کان مال مل اھ ,ایر کہا اھ کہ آفرا ٹھیں حا میں ہج 
تازہ روٹی پک رھی ے۔ وہ بیچاری انتظار میں بیٹھی رھی ےہ ۔ اس کے۔ 
بعد وہ گرم روٹی اس کو دیتا عے اور کہتا ھے که اکر ذرا دير اور 


i تب‎ 1 


دفر شسم 


ے69 





ٹھہر جاؤ تو تجمہس حلوا .بھی مل سکتا ے کیونکه اندر سطہخ میں 
حلوا پک رھا ے ۔ اس طویل: انتظارری گھڑیوں میں وہ اس سے ادھر 
آدھر کی باتیس کرتا رھتا ے ۔ وہ بھی کچھ نه کچھ گفتگو کرتی مہ 
جس سے کچھ واسطة پیدا هو جاتا ۓے ۔ جب وہ روئی اور حاوا لے کر 
چلنے لگتی ے تو کہتا ے .کہ اگر هو سکے تو ذرا اوز ٹھہر جاؤ 
کدے سے کچھ کام بھی ے ۔ فرماے ھس کے مومن و کافر - کے ساتھ 
کا کک سل وک کا کچھ اشن قنم کا حال لے ۔ اکافر کو تو اس گی ۔ 
دنیاوی اد یی جھٹ, نٹ :دے کر الگ کر دیا تھے ک4: خا ا 
ری خلاصی کر مگر مدومن کے ساتھ وه حبت کا تعلق قاع رکھنا 
۔چاھتا ے اسی لیے اس کے ساتھ ال مٹول لکاے ر کھتا صے : 


پیش شاهد بار جوں ايك دو تن 
ھر دو ناں خواهند او زوتر فطر 
واں دگر را که خوشتش قد و خد 
گوؤاش بنشیں زماے ے گزند 
چوں رسد آں ان رس بغك کد 


ھم بادیں فن دار دارش کد 


که سا کاریست ہا تو یک زماں 
۔مثل آن کمپنن: داں بیگانگاں 


آں یکے کمیس و دیگر خوش ذقن 
ارد و کمپر را وڈ که اک 
کے دھد نان بل بتاخر افگند 
که ځانه نان تازه می پژزند 
گویدش بنشین که حلوا می رسد 
و از رہ پمال شکارش می کند 
منتظر می باش اے خوب جہاں 
شاھد خوش روے مثل مومناں 


”ٹیا سجن الومنن 9 حذت الکافر؛ 2 ای معی ھس که کافر 
کو تو تال ھی میں ایک ادے سی جنت عاحله ہس مل جاىی ےے اور 
ومن کو خدا ہاں عندلیب خوش نوا کی طرح پنجرے میں بند 


برکھتا ھے : 


یی جات ردان ون زین بود 


کافراں را جنت حالے شود 





ت02۳ تقیماتا روت 





بیمرادی ,مومتاں از نیک و بد تو یقی مر۔داں ,کہ ہر ایں ,بود 
ظا م کافر پر رحم م کرنا خلق خدا پر ظلم گرا 
یں اق ا PIRR‏ ا پر ظلم :ا 
اش اوت کے , ایک ا کی گروہ. کے لیے مک بن جاےے تی اس پر رحم 
کرنا ضعیفوں کے ساتھ ظلم کرے er‏ ي2 اگ کسی انگ 
۲ س مز کی سن کوک ا لق چچ کو 
مسموم ھوے سے چا سکتا ےے۔ ل ہدا ظالم کے ساتھ عدم تشدد ی 
تلقن کر نا نوع انسان کے ساتھ ظلم کرنا ےا یه اسلامی تعلم 
حضرت مسیح یق انجیل میس بھی ملی ے ۔ اور بعینه می مغال حو عارفے: 
رومی ے پیش ک غے وہ حضرت مسیح جیسے سراپا رحمت لی نے بھی 
ا کی ہے : ٰ 
رحم بر دزدانو ھر منحوس دست ہر ضعیغان: زحمت و ے رحمی است. 
هین از رج خاص مگسل ز انتقام رچ او بگزیں ہو منگر ربج عام, 
اصح ملدوغ بر در رفع مت کن ای جرب وہ اس تن 2 تہ 
بوت کا مقصد انستانوں کو طوق واو ار وهم ج 
آزاد کرنا اھ 
قرآن کرم کہتا ہے که نی انسانوں کو طوق اور زغہروں ہے.آزاد 
کا جاھتا کے ۔مولانا ےے اہی:خیال: کی ای شعر مس بیان کيا ھ٭ 
چون بازادی نبوت اتھادی۔اامشریی موان را یں ایا اژزادی انت 
وہ ایکون سر کہ ٹا ھے که تم کو حرص و هوا اور :غلط عقاند 
و جاھلانه رسوم ے ےکڑ :رر کھا ہے ا خدا کی ازا انسان پسىاا می 
ای لیر ان کو اس خود ساخته زندان ہے لہا چاھتا کے ۔۔ یه غلط 
اندیش لوگ نی کی بات نہیں سمچھتے ۔ روہ کہتے ھیں :کہ ھم کون 





سے قید خاۓ میں هین اور کس ہے همس زنبریں ہنا رکھی ھی ؟ یه 
شخص حجنوں معلوم ھوتا ے ء هم آزاد پھر رے ہیں اور په شخص 
کہتا ھے کە مغ صندوق مس بند ھو - مولانا فرماے هس که ان 
لوگوں کا حال اس شخص کا سا ہے جو طفلی ھی میں اسر هو گیا ھؤ 
یا ماں کے پیٹ ہے غلام ھی پیدا ھوا هو ۔ وہ ذوق آزادی ہے نا آشنا 


ے ء وہ طائر لا وی کی سی آزادانه پرواز سے ناواقف ہے ۔ جس شخص 
ے عالم روحالىی کی سس کی ے اور :وہ اس کی وسعتوں اور لذتوں سے 
آشنا ے اس کو یھ شہوات و حسوسات کا عالم مقابلتاً ایک زندان 
بلک صندوق د کھائی دیٹا رے ۔ وہ اس دنیا میں :ایک قفس سے دوسرے 
قفس می اور ایک صندوق سے دوسرے صندوق می منتقل هھوتا رھا 
ے ؛ کھلی فضا میں پزواز اس کے تصور میں بھی ہس آئی.۔ 

از موزاران یک کس کوک نظ رات رکه ایدید یں يضق ىوا ندا 
آنکھ بھرگز ,روز نیکو خود ندید او دریں ‏ ادبار :کے خواهد طپید 
از طفلی در ,راسوی ,اوفتاد | یا غود: از ,اول ,رز ماداږا بده زاد 
ذوق آزادی ندید جان او : ھست صندوق صور مدان او 
ذانما حبوس عقلش در صورار از قفس اندر قفس دار رک 

اے ھزاراں۔ جم ر تیل :اندر بشر 

حضرت مسیح گدے پر سوار ھونے' تھےان مولانا فرماے هی کھ :تزا 
. حسم بھی گد ھے 79 مانت کے فص تا امن حالت مس که اس پر 
حت طاری هو ۔ ایک 9ئ سا روج وہ ا حو درےۓے حسم یعی 
جوف خرہ کے:اتدردے اوواتو اپنے کد ےن کیا وجه سے اس سے نا آشٹا 
ہے ۔ روح بشر جب اپی ماعیت کو:ہچان لے تو اے ے معلوم ھوجاے 
aN aS‏ اور مستیح بالقوتے سب اس کے اندر موجود ھی ۔ انسان 


ہے تشہہاتث رای 





یه ہس جانتا کھ ان ذرے کے اندر ایک آفتاب مضمر ہے ۔ مولانا 
فرناۓ هس کہ اس ذرے کی قوتس اگر آشکار ھوٴ جائی تو وہ ایسی 
هی کہ زمین و آمان کو پاش پاش کر دیں ۔ مادی ذرہ یعنی ایم 
کی قوت کا انسان کو ابھی علم ھوا ے جس سے دنیا تھرتھرا رھی ھے۔ 
اس سے اندازہ کر لیجیے کہ روح کی مضعر قوتی اگر اسی طرح 
منکشف ہو جائیں تو ان کے' مقابلے می مادی فطرت کے ہام ظا ھر 
برق و باد هیچ ذ کھائی دیں ‏ مولاناٴ کے یه اشعاز ایٹمی طبیعیات کے 
متعلق بھی درست ھیں: 
ہے دو یکر ڈو انپانا خاقباق آن“ رھ یکا دان 
ذرہ ذرہ گردد افلاک و زمی - پیش آںخورشیدچوںجست ا زکمس 
ایسی ممکنات وا ی روح کہاں جسم مین مقید اور اس ہے وابسته 
رہ سکی ے ۔ جسم تو اس کا ایک عارضی سظہہر ہے : 
ایں چنیں جاۓ چەدرخوردتن است ہیں‌بشواہے تن ازیں جال ھردودست 
اے ہزاراں جہرتیل اندر بشر اے مسیحان نہاں در جوف خر 
وجدان سے زبان و بیان 
روحانی وجدان کی نسبت صاحب حال شخص کو سب سے زیادہٴ یه 
مٹکل پیش آی ےر کہ نل تی ر۔پاسش این :ک۔اذرااک کے لیے قہم 
کے سانچے ھی اور نھ ہاں ز بان ساتھ دیّی ے ۔ قال کبھی حال کا آئینه 
نہیں بن سکتا لیکن دوسروں کو سمجھاۓ کے لیر اور اپی حالت بیان ۰ 
و لیے قال سے کویڑ بھی ہی > تشبیه و ٹیل سے کم لینا پڑتا 
ہے ۔ حقیقت کی کرنیں کسی قدر چھن کر بیان میں جھلکتی ہیں لیکن 
یه حض جھلکیاں ھوتی ہیں اور کچھ اشارے ھوے ھی جن سے 
نھ کہنے والے کو پوری تش ھوتی ہے اور نه سننر والر کو ۔ 





مغرب کا ایک صوق مزاج شاعر یی سن ا 
ںیشن تس نان دک مال ی سرت ر کی کہا ا رت ات گہرنع 
روخای اوجذان کو افعار ہف نان کرۓ ی گرم رتا تھے -لیکن 
آخر می حسرت کے ساتھ پکار اٹھتا ے کھ جس کیفیت کو می بیان 
کرنا چاھتا ھوں وہ الفاظ کے ساتچوں میں ہیآ سکی ۔ اس کی وجه 
وه ت انر کر تا یر کصضالفاظ اساد ما2 هین :اور انباء ید 
حقائق کے ساے ھی !ال ہدا الفاظ ےمايه سای سايه ھیس۔ان ے ذریعے 9 
وجدان حقیقت کس طرح بیان ھو جس کا تعلق نه خواس سے ےے 
اور نھ زمان و مکان ہے ۔ الفاظ عض ظل الاظلال ھی ۔ مثنوی می 
جا جا عارف. رومی کو بھی ہی مشکل۔ پیش آتی ے ۔ کبھی پکار 
اٹھتے ھس که 
گرچھ تفسپر ؤ بیان روش نگر است لیک عشق ے زباں روشن تراست 

اور کبھی حسرت ہے کہتے ھیں: 
کاشکے ہسی زباۓے داشت تا ز مستاں پردہ ھا برداشے 
اے خدا بنا تو جاں را آن مقام ٠‏ کاندران ے حرف می روید کلام 

ای مکل کیوت چیین آتى+زفا ؟ امن کی ایک غد ال 2ے 
قابل فم بناے ہیں ۔ لے تو یه فرماے ھس کہ یھ مباحث مال تک 
تو کہنے کے قابل ھیں۔ ان سے آ کے جو کچھ ے ان کا چھپانا ھی 
اچھارے : 
ایں مباحث تا بدیں جا رکفت اس ھرچە اید زیں سپس بنہفتی است 
گر بگوشی ور بگوئی صد هزار هست ے کار و نه گردد آشکار 

یوں سمجھ لو کھ ایک شخص خشک پر سفر کر رھا ے اور 
کیوڑے پر سرار لے ۔ آگے دروا آ جاتا ہے جہاں؛ گوعت پوست کے 





ى٦‏ تشببہات روسی 





گھوڑے کی جاے لکڑی کا گھوڑا یعنی کشی اس کا س کب بن 
حاتی غے ۔ ھسئئی لامتناھی مس بھی اسی طرح محتلف مقامات و طبقات 
هی ۔ جو وسیلھ یا آله ایک مقام میں کام آتا ے وہ دوسرے مقام میں 
کے کاو هو جاتا سے ۔عارف ایک بلند مقام هر پہنچ کر خاموش 
ھو جاتا ے ۔ اس کی اس خاموشی ھی کؤ تم کشی سمجھ لو ۔ اس 
دریا مس اب الفاظ کے گھوڑے نہیں دوڑ سکتے : 
تا بدریا سز اسپ و زیں بود بعد ازانت سکب چوہیں بود 
ص کب چوہیں شی اہتر۔ است۔ ہخاص آن دریائیان را رھس استۂ 
ایں خموشی س کب چو ہی بود عر یاں را خامشی تلقیں بود 

اسا سے آ کے ایک:مقام ایسا بھی آتا زے :کہ یه: دریای س کب 
بھی اس مین کام نہ آ سکتا۔ پھر عارف دریاے وجدت می ۔کؤڈ 
پڑتا ہے ۔ وہ اس پانی میں غرق هو جاتا ھی :لیکن حهلی. کی طرح 
غوطه زن ھو تا ے ۔ پانی مس ڈور رھنے ہت زندق متصودا ے > 
روح اس غوطه زی میں فنا نہیں ہوتی۔۔ اب یہاں نه گویائی ے اور 
نھ خموشی ۔ یھ حالت سکوت و سخن دونوں سے ماورے ےء اب وہ نھ 
خموش ہے اور نه گویا مگر یوں بھی که سکتے هو که وہ پیک وقت 
خاموش بھی ےھ اور گویا بھی ۔ اس حالت کی شرح .:کررے میں ادبء 
سے خارج ھوتۓ کا امکان ےے.۔ اس لیے بیان .کی کوشش می ہی, 
و کت جات یاشت ھر* 

واں کسے کش :ص کب: چوبں شکست 
غرم شیا ور اپ:اؤ خود اھ اانعت 


نه خموش است ونه گویا > تادر مات خال اؤ را در غبارت نام ا 





يست زیں دو هر دو ھسدت آں بؤ الٰعحيی 
شرح ا .0 توا اجه .ار ادذت 
ایں مثالِ آمد رکیکہو ے ورود 


لیک در حسوس زیں ہتر نه بوؤد: 
صبغة اللہ ھی پائدار رنگ ھے 
اس عالم خاک میں جادات سے لے گل اتان اک کی کچھ کان 
آتا ھے وہ میں کی مھ ایی دا عام اجزا مئ هی ک بدلی هویی. 
صو رتس ھی ۔ دهن بھی مغ ےے اور حو خوراکے منه می حابی ھھے۔ 
وہ بھی خا ک دی یک پیداوارےے.۔ جانور: کا گوشنت بھی نادات که 
مبدل صورت ے اور نباتات می کی ا بدلی ھوئی: شکل ۔ غرضیکه 
کل و۔ نھر کی گوناگونی > حیوانات کی انؤاع > :ھندیٰ اور قبچاق اور 
رومی و حبشی سب کے رنگ می ھی کے رنگ ھی لیکن يه ہو قلمونى. 
عارضی اور اغتبارٰی ے ۔رنگو نخان سیت مستعار ھئ » مہب خاک 
من سے ابھرے ہیں اور انجام کار پھر خاک .هو جاے ہیں۔ فقط 
سو فقر تیج کارنگ اکر انات جن حا تیعائی د 
وہ سب سے زیادہ ہا رونق اور پائدار ھوتا ے ۔ صدق اور تتوے اور 
يقن کا رنگ ھی اید قرار ے - زانکه باقی صبغة اللہ است و بس ۔ 
این دھاں خود خاک خوارے ۔ آمدست 
لیک خاک را کہ آں رنگس , شدست 

اپیں کات وی اس شراب وایں شکر نخاکرنگن‌استو نقشیں اپے یو 
ھر ز ما کر یه پر کل می زنط جملہ را غم با کک ہیں جک 
ا ندانق کت عمه رنک و کو جماه .روپوش ‌استومکر و مسبقار 
هندی و قبچاج و رومی و حبش _ جملەیک رنگ اند اندرگورخوش 
رنگ صدق و رنگ تةوے و یقیں تا اید باق بود بر عابدیں 





زمن رو حالی نابالغؤں کا گہوارہ 
ا 'تعالر 7ے زین کو اک گاروارء ےن یه کی ےت جعل لکم 
الارض مهدا - مولانا فرناۓ ھہٴنگہوارہ تو بچوں کے لیے موتا ے - خدا 
ای کپ رار ےکن ون ا نے اکر دؤدھ بھی مہیا کرتا ے مگر گہوارہ 
الوھک لی تو نہیں ھوتا ۔ اسی لیر جو لوگ روحانیت مس بالغ هو 
جا ے ھىس؛ جو جس|ی بلوغ سے بالکل الگ قسم کی چبز ےء ان کو اس 
مادی عالم نس تی وس ھوتی ےر ۔اوہ دیکھتے ھن کہ امن‌گھز میں 
ھر طرف روحانی نابالغ گہواروں میں پڑے ھن۔ ان گہواروں کی کثرت 
نۓ گھر میں بھی تنگ پیدا کر رکھی ے ۔ بالغون کو اس میں کونی 
کشادکی د کھانی ہی دیتّی۔اسی لیے وہ اس عالم حسوسات سے روحانیت 
کی کشادہ فضا مس نکل جاے میں کوشاں رھتے من ۔ اے خدا ان 
نابالغوں کو جلد بالغ کر دے : 

یں زہمی حون کاھوارہ اکن بالقات×(ا .تنگت' "سح دارد مکان 
ہرطفلاں حق زم را سی عواند - واندرو زاں شمر بر طفلان' فشا ند 
عاله ‏ انتک آمد ازین گہوارھا ‏ طفلکاں را زود بالغ کن شما 

شراب خوری سے جھوٹی شیخی پید| هوی غے 

شراب کو جو خداٴ ۓ احزام کیا تو اس ق وجه بھی بتا دی که اس 
کے نقصانات اس کے فائدول سے ہت زیادہ ھی ۔ مولا نا جک اب کی 
حرمت کی ایک نفسیالی وجه بتائی ے اور وہ یھ ھے کہ شراب ے نے 
مس انسان کے اندر خود بینی و خود ستائی پیدا ھو جاتی ھے ۔ جو 
شخص اپی طیثت می بہادر ہیں وہ رسم دوراں ھو ےکی لپاٹ ھا نکنے 
لگتا ےے اور بکنے لگتا ھے کھ ھمچو من دیگرے نیست ۔ اس میں 





ایک ے بنیاد جھوٹی خودی پیدا هو جاتی ےت خودبیی ےھر قسم 


دفٹر ششم ۱ - ا 


(ہہے وو (800ھلھا اھ تھا سڈ ھ تو نے .ہپس 
کے ذاقء اعلاق اور معاشرتی فساد پیدا ھوے هی ۔ انسان اپی حیثیت 
کا صحیح اندازہ ہس کر سکتا : ۱ ) 
دشمن من در جہاں خود ہیں مباد زانکه از خود بس نیاید جز فساد 
ہے ازاں آمد حرام اندر حجہاں کہ خوری خودہیں شوی اندرزماں 
کر از خوك در تصور تايدت ‏ وين همه از نفس خود بیس زائدت. 
آنکەباخودمے خو رد مے باخوداست ھمچنی‌ہے خوار خوار وس تداست. 
ھاں ایک دوسری سم کی شراب غے جس ے نسە مجن انسان. 
خود بس نہیں ھوتا بلک خدا بس ھو جاتا ے : 
رکه با او مےخورد بادش‌حلال و انکدے او دم زند بادش وبال. 
شیخ سعدی فرماے هس که ان کے صشد شیخ شاب الدين 
ری ے دریا کا کارے پر جار رے ہے دو لصوم فر 
جو دی سے اور زوحانیت کی اساس ھی“ ہل بے کھ اپ آپ کو 
بڑا ڏه سمجھو اور دوسری يه که اوروں ی عیب جوئی چھوژ دو : 





سر شیخ دانا_ے قرخ شاب : دو اندرز قر هو ده بر رو ے آتے. ٰ 
یکےآں کہ ہا خویش خود ہیں‌مباش دگر 'آنِ کہ با غین بد ہیں ہاش 
| 





